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Die geographische Methode in der Volkskunde. 


Von Dr. WILHELM PEssLER, Museumsdirektor in Hannover. 
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DAaRON 


1. Fortschritte in der Volkskunde durch Anwendung der geographischen 
Methode. 

Die volkskundliche Erforschung Europas bedient sich in steigendem 
Ma®e der geographischen Betrachtungsweise, um die Fille ihrer mannigfachen 
Ergebnisse nach ihrer raumlichen Verteilung zu erfassen. Hauptvorteile einer 
derartigen Anordnung des Stoffes sind die Ubersichtlichkeit der zu einem 
Gesamtbilde vereinigten zahllosen Einzelerscheinungen, ferner die Vergleich- 
barkeit von volkskundlichen Tatsachen, welche getrennten Sondergebieten der 
Volkskunde zugehéren, und schlieBlich die Moglichkeit, volkskundliche Gren- 
zen und Gebiete ursachlich mit andersartigen, sich gleichfalls im Raume aus- 
wirkenden Verbreitungstatsachen aus Natur und Geisteswelt zu verknupfen. 

Alle Vorziige der geographischen Methode konzentrieren sich in der 
Landkarte, welche mit dem Vorteile der Ubersichtlichkeit jenen héchster An- 
schaulichkeit und Einpragsamkeit verbindet. Ein weiterer Vorzug der Land- 
karte, unbestechliche Ehrlichkeit gegeniiber der Ltickenhaftigkeit unserer 
Kenntnisse, wirkt auf die Forschung selbst zuriick; denn durch schonungs- 
loses Aufzeigen der Liicken zwingt die Landkarte die Forschung, diese Lucken 
auszufiillen und riistig so lange weiterzuarbeiten, bis die Liicken ausgefullt 
sind und damit das raumliche Gesamtbild gegeben ist. Wer sich je kritisch 
mit Volkskunde beschaftigt hat, der wei8, daB manche volkskundliche Gesamt- 
darstellung einer Landschaft, welche alle Landschaftsteile gleichmaBig zu 
beriicksichtigen scheint, dieses Scheines entkleidet wird, sobald man festzu- 
stellen versucht, ob und inwieweit die mitgeteilten Beobachtungen tatsachlich 
fiir das ganze behandelte Landschaftsgebiet gelten. Sobald dagegen genaue 
Verbreitungsangaben und ihre Eintragung in Landkarten tber das MaB der 
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geographischen Vollstandigkeit der Angaben aufklaren, ist man iiber den 
Geltungsbereich der Angaben im Bilde. So sieht man sich in den Stand gesetzt, 
entweder das als geographisch volistandig erkannte Ergebnis mit anderen 
gleichfalls abgeschlossenen Ergebnissen zu vergleichen oder das als liicken- 
hait Erkannte zu vervollstandigen. 

Um derartige Ubersichtlichkeit und Litckenlosigkeit zu erreichen, muB 
natirlich die Volksforschung ihre Beobachtungen an viel mehr einzelnen Orts- 
punkten ansetzen, als dies friiher fiir notwendig erachtet wurde. Das kommt 
sowohl dem einzelnen Forscher, wie der iibrigen Bevolkerung unmittelbar 
zugute. Denn der Einzelforscher sieht sich solchergestalt gendtigt, seine 
Untersuchungen auf viel mehr Dérfer als bisher auszudehnen und dadurch 
eine zutreffendere Vorstellung 6rtlicher Sonderformen und landschaftlicher 
Ubergange zu gewinnen. Auf der anderen Seite wird, sobald Zeit und Kraft 
des Einzelforschers hierzu nicht ausreicht, die Mithilfe von Laien aus der 
bodenstandigen Bevélkerung bei der Forschung notwendig. Auf diese Weise 
werden Angehérige verschiedener Berufskreise, welche durch Begabung oder 
Neigung fiir die heimische Volksforschung geeignet sind, fiir diese gewonnen. 
So wird heimatliche Volksforschung aus einer Aufgabe der reinen Wissen- 
schaft zu einer Sache vieler Volksgenossen, die sich nun fiir die Ergebnisse, die 
mit ihrer Hilfe erarbeitet sind, mitverantwortlich fiihlen und an dem Erfolge, 
zu dem auch sie beigetragen haben, mitfreuen. 
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2. Wesen der geographischen Methode. 

Mit Recht wird die Anwendung geographischer Betrachtungsweise auf 
andere Wissenschaften von Huco HASSINGER! besonders hoch bewertet, weil 
dadurch auch der Gegensatz zwischen Natur- und Geisteswissenschaften eine 
wesentliche Abschwachung erfahrt. Damit wir nun uns der groBen Vorteile 
der geographischen Methode ganz erfreuen kénnen, ist es notwendig, daB wir 
uns einmal kurz mit ihrem Wesen beschaftigen. Die Taumwissenschaftliche 
Betrachtungsweise ist nicht die einzige der Geographie, denn in der Geographie 
sind eine Mehrheit von Methoden vorhanden. Lassen wir das Wort von Max 
VERWORN gelten: »Probleme, nicht Methoden machen eine Wissenschaft“, so 
ware fur das Wesen einer Wissenschaft Zunachst nicht die Arbeitsweise, son- 
dern der Stoff und die in ihm sich aufdrangende Fragenfiille maBgebend. Wir 
muBten also zunachst die Geographen fragen, welches Stoff und Probleme 
ihrer Wissenschaft sind. Gegenstand der Geographie ist die Erdoberflache 
und das Sein darauf in seiner Verbreitung und Bodenbedingtheit unter Be- 
tonung der gegenseitigen Beeinflussung der Oberfliche und der auf ihr vor- 
handenen Erscheinungen. Im Vordergrunde steht fiir die Geographie dabei 
die Eigenart der einzelnen Erdraume. Das hat ALFRED HETTNER 2 scharf 
herausgearbeitet, als er die Geographie als chorologische Wissenschaft von der 
Erdoberflache“ hinstellte, ihr die »Kenntnis der Erdraume“ als Aufgabe zu- 


* Huco Hassincer, Uber Beziehungen zwischen der Geographie und den Kultur- 
Wissenschaften (Antrittsvorlesung am 9, Juni 1929, Freiburg 1930). S.7 21. 


2 ALFRED HETTNER, Die Geographie, ihre Geschichte, ihr Wesen und ihre Methoden 
(Breslau 1927) -Somi 211905: 


i 


Die geographische Methode in der Volkskunde. 709 


wies und sie der Geschichte, die Zeitwissenschaft sei, als Raumwissenschaft 
gegentberstellte. HeTTNER grenzt die Geographie in diesem Sinne erfreulich 
scharf ab einerseits gegen die allgemeinen Betrachtungen der Erdoberflache, 
anderseits gegen die raumliche Behandlung von Einzelerscheinungen. Denn 
er sagt erstens: ,,Betrachtungen der Erdoberflache im ganzen, d. h. ohne Riick- 
sicht auf die értlichen Unterschiede, sind noch nicht geographisch; die Geo- 


Geographische Forschung. Durch Fragebogen. 


Dolfsfunde-Atlas: Beobachtungspuntte der Gelfer. 
Stand: 15. Sept.1929. 


Karte 1. 


Wituerm Pessrer, Volkstums-Atlas von Niedersachsen: Beobachtungspunkte 
der Helfer. Stand: 15. September 1929. 


(W. PessLer, Volkstumsgeographisches aus dem Vaterlandischen Museum in 
Hannover, I, 7; Oktober 1929.) 


graphie ist vielmehr nur die Wissenschaft von der Erdoberflache nach ihren 
értlichen Unterschieden, von den Erdteilen, Landern, Landschaften und Ort- 
lichkeiten“ 3, und zweitens +, ,,solange unser Augenmerk auf die Erscheinung 
als solche gerichtet ist, bleiben wir im Bereiche der systematischen Wissen- 
schaften. Erst wenn wir sie als Eigenschaften der Erdraume auffassen, treiben 
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wit Geographie... Die Geographie soll aber nicht Wissenschaft von der Ort- 
lichen Verteilung der verschiedenen Objekte, sondern von der Erfullung der 
Raume sein“. In ahnlichem Sinne auBert sich soeben auch Orto MauLt 5 
in dem Bestreben, festzustellen, was geographischer Behandlung wtberhaupt 
zuganglich sei: ,,Im Sinne einer strengeren Wissenschaft geographisch erfaB- 
bar wird immer nur die Landschaft selbst und das unter dem Zwange der 
Landschaftswirkungen raumorganisch an sie Gebundene sein“ und tut edie 
Geographie, die die Lehre von der Landschaft und den Landschaftswirkungen 
ist, werden immer die Naturlandschaft und die Méglichkeiten ihrer Wirkungen 
im Vordergrunde der Betrachtung stehen miissen 6.“ Das fiihrt uns immer 
wieder zu einer synthetischen Betrachtung der Heimat und ihrer Teile, wie 
sie HERMANN WaGNER mit Recht fiir das Liineburgische fordert 7. 

Greifen wir aus dem Gesamtbereich der Erdwissenschaft die Anthropo- 
Geographie heraus, so weist F. Lirtia ihr als Aufgabe die Betrachtung der 
Erdoberflache als Statte des menschlichen Lebens Zu; sie habe im Zusammen- 
halt mit den geographischen Gegebenheiten der Natur den Menschen in seiner 
Abhangigkeit, aber auch in seinem freien Schaffen als Gestalter der Umwelt , 
zu betrachten 8. So wird man es immer auch als eine Aufgabe geographischer 
Art ansehen, ,,zur Erklarung der Figenart eines Volkes auch die Eigenart 
der von ihm bewohnten Landschaft heranzuziehen“ 9. Letzten Endes wird 
man die geographischen Wirkungen auch in der Dichtkunst verfolgen kénnen, 
wenn man sich dabei des Wortes von DiETzENSCHMIDT erinnert: »»Der Heimat- 
dichter wird durch den Volksstamm, dem er entsprossen ist, bestimmt und 
durch die Landschaft, in welcher er lebt, g estimmt.“ 

Wenn es Aufgabe der Geographie ist, jede Landschaft in ihrer Eigen- 
gesetzlichkeit zu erfassen, die Eigenarten der verschiedenen Erdraume festzu- 
Stellen, die an jedem Orte wirksamen Erscheinungen und Krafte und die mit 
ihnen verbundenen Ursachen und Wirkungen herauszustellen, so miissen an- 
gesichts dieser Aufgaben die Methoden gewahlt werden. Erblickt man in der 
Methode die Arbeitsweise, um den Stoff zu bewaltigen, so muB die Methode 
in der Geographie sich der Eigenart des geographischen Stoffes anpassen. 
Einerlei, ob wir zunachst beschreiben oder weiterhin ursachlich erklaren 
wollen, einerlei, ob wir ein Schema der Einteilung aufstellen und weiterhin 
den hier gegebenen Gesichtspunkten in der Landesforschung an Ort und Stelle 
gerecht zu werden suchen, immer mu sich unsere Arbeitsweise dem Ziele 


> Orro Mautt, Politische Geographie und Geopolitik (Geographischer Anzeiger, 
Jahrg. 27, Gotha 1926, S. 245), S. 247. 

SEANa ORS a 240) 

* HERMANN WaGner, Bausteine zur Heimatkunde (Erika, Sonntagsblatt der Liine- 
burgschen Anzeigen, Nr. 6, Liineburg £932), Sy 41. 

8 F, Lirric, Artikel Anthropogeographie in HorstTaErrer u. Peters Sachworter- 
buch der Deutschkunde, Band | (Leipzig 1930), S, 35. — Vgl. CamILLE Vatiaux, Les 
Sciences Géographiques (Paris 1925), welcher der Geographie als autonomer Wissenschaft 
als Hilfswissenschaften die Geographie der unorganischen Wissenschaften und der Biologie, 
Geschichte und Soziologie anreiht. 

° Jou. WiLy, Mannuarpr, Landschaft und Volk (Monatsschrift ,,Deutsches Volks- 
tum“ [Hamburg 1923]), S. 179. 
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anpassen, dem wir zustreben. Um der Mannigfaltigkeit der Erscheinungen, 
welche die Eigenart und die Verschiedenheit der Erdraume und der einzelnen 
Ortlichkeiten bedingen, gerecht zu werden, kénnen wir uns, wie ALFRED 
HETTNER ausfiihrt 19, sowohl der induktiven, wie der deduktiven Methode und 
der Interpretation bedienen; die erstere geht aus von den Einzeltatsachen und 
sucht von da aus die Erklarung, die zweite nimmt hypothetisch eine Ursache 
an, um aus dieser ,,durch gedankliche Verfolgung des Vorganges die zu er- 
klarende Erscheinung abzuleiten“. In der Interpretation sieht HETTNER eine 
eigenartige Mischung von Deduktion und Induktion; ,,im Wesen dieselbe 
Methode, die von Wunpt, allerdings unter Beschrankung auf die Geistes- 
wissenschaften, als Interpretation (genauer hdhere Interpretation) bezeichnet 
wird und etwas Ahnliches wie das ,Verstehen‘ der Geisteswissenschaften ist. 
Das Wesentliche dieser Methode liegt darin, daB man sich zundchst auf den 
einzelnen Fall beschrankt, sich nach Méglichkeit gleichsam in ihn versetzt und 
ihn aus dem Wesen der als Ursachen in Betracht kommenden Vorgange zu 
erklaren sucht“ 11. Als Sonderformen der induktiven Methode nennt HETTNER 
das Experiment, das allerdings bei der Geographie nur auf stark verkleinerte 
Nachbildung der viel zu gewaltigen Erdoberflachenerscheinungen angewandt 
werden kann und dadurch natiirlich Fehlerquellen in sich schlieBt, und die 
Vergleichung. Diese vergleichende Methode, auch in anderen Wissenschaften 
angewandt, ist auch der Geographie eigen, insofern diese, ihrem ,,chorologischen 
Charakter“ entsprechend, den Vergleich anstellt von ,,verschiedenen Ortlich- 
keiten mit der Frage, ob die zu erklarende Erscheinung dieselbe geographische 
Verteilung wie die vorausgesetzte Bedingung zeigt’‘!2. HEeTTNER betont mit 
Recht, daB die Vergleichung in raumlicher Hinsicht nicht nur die ganze Erd- 
oberflache, sondern, was den Erfolg gréferer Sicherheit verspreche, auch 
Einzellandschaften und in sachlicher Hinsicht nicht nur Landkarten, sondern 
auch Schrifttum und Natur selbst zu erfassen habe. Bei der vergleichenden 
Methode unterscheidet er mehrere Stufen wissenschaftlichen Vorgehens, namlich 
erstens die Bildung von Gattungsbegriffen oder Typen, zweitens die Fest- 
stellung der raumlichen Verbreitung, drittens den Vergleich des so gewonnenen 
Verbreitungsbezirkes mit den Gebieten anderer Erscheinungen auf der Erd- 
oberflache. Dieser vergleichenden Methode sind, wie HeTTNeER hervorhebt, 
aber Grenzen gezogen dadurch, daB sie nur auf die Mehrzahl von Erscheinun- 
gen und deren Zusammenfassung durch Gattungsbegriffe geht; sie ist zu 
erganzen durch die individuelle Betrachtung der tberall in der Physio-Geo- 
graphie und Anthropo-Geographie auftretenden, eine Art Sonderpersonlichkeit 
darstellenden Bildungen (z. B. das Neckartal, die Stadt Essen), welche als 
solche trotz der ihnen innewohnenden allgemeinen Eigenschaften bestehen. 

Der Feststellung der raumlichen Verbreitung innerhalb der eben genannten 
vergleichenden Methode méchte ich ganz besonderes Gewicht beimessen. Denn 
sie ist dasjenige, was nach meinem Empfinden sich einerseits besonders dem 


10 A.a.O., S. 186. 
tea. a. ©), S.2191/192. 
12 A.a.O., S, 188. 
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Forschungsgegenstand, namlich der Erdoberflache in ihrer Eigenart, anpaBt, 
anderseits dasjenige, was die Fiille der Erscheinungen am schnellsten meistern 
lehrt. In jeder Beziehung tut sie den entscheidenden Schritt in der Geographie, 
einerlei ob es uns in erster Linie auf die allgemeinen Erscheinungen im Ver- 
haltnis zur Erdoberflache ankommt oder auf die Herausarbeitung der Eigen- 
art bestimmter Erdraéume und Ortlichkeiten. Denn das Figenartige eines Erd- 
raumes in irgendwelcher Beziehung kénnen wir nur erkennen, wenn wir ihn 
neben anderen Erdraumen betrachten; diese unsere Betrachtung aber muB auf 
Einzelmerkmale gehen, um zu sehen, welche Eigenschaften dem betreffenden 
Erdraum mit anderen Landschaften gemeinsam sind und welche ihm allein 
zukommen. Das zu entscheiden sind wir aber erst fahig, wenn wir jedes ein- 
zelne dieser Merkmale iiber gréfere Erdgebiete verfolgen, welche den in Frage 
stehenden Erdraum und alle mit ihm in Beziehung zu setzenden Landschaften 
umfassen. Es spielt also in der Geographie als Wissenschaft die Erforschung 
der raumlichen Verbreitung eine grundlegende Rolle. 


Ungeachtet der in der Geographie als Wissenschaft vorhandenen Mehr- 
heit der Methoden scheint mir die Sonderfrage nach der raumlichen Verbrei- 
tung (einschlieBlich der ihr zugrunde liegenden Ursachlichkeit) ein so wesent- 
licher Bestandteil in der Geographie als Wissenschaft zu sein, da8 man wohl 
am ehesten ihr, wenn anders man lberhaupt eine Methode als die geo- 
graphische bezeichnen will, diesen Namen beilegen kann. DaB diese Auf- 
fassung nicht unbegriindet ist, geht aus der Verwendung des Wortes »Ceo- 
graphie“ in der deutschen Wissenschaftssprache hervor ; denn seit Jahrzehnten 
hat sich hier fiir das Wort Geographie neben der Bedeutung Erdwissenschaft 
der Sinn Verbreitungskunde eingebiirgert. Das lehren nicht nur Bezeichnungen 
wie Zoo-Geographie13 und Ethno-Geographie 14, deren Gegenstand, namlich 
die Tierwelt und das Volkstum, doch nach Art und Verbreitung stark mit der 
Gestalt der Erdoberflache zusammenhangt, sondern auch Namen, wie Sprach- 
Geographie 15 und sogar Briefmarken-Geographie 16, in denen doch die Erd- 
oberflache als Faktor stark oder fast ganz Zuriicktritt. Eine scharfe Abgren- 
zung des Sinnes dieser als Verbreitungskunde auftretenden Geographie von 
jener oben behandelten umfassenderen Bedeutung der Geographie als Erd- 
wissenschaft 14Bt sich nicht durchfiihren ; denn keine Verbreitung ist moglich 
ohne erhebliche Einwirkung des Bodens, auf dem sie erfolgt. So spielt der 
Inhalt derjenigen Wissensbezirke, in deren Benennung das Wort Geographie 
den Sinn von Verbreitungskunde hat, mehr oder weniger in den Bereich der 
Geographie als Erdwissenschaft hinein, und zwar je nach dem MaBe der Ein- 
wirkung des Bodens, welches in dem Gegenstand der betreffenden Wissenschaft 


13 Vol. die Bezeichnung ,,Atlas of Zoogeography“ von BarTHOLOMEw, CLARKE und 
GrimMsHAw (Edinburgh 1911), 

™ Vgl. Wituetm Pessrer, Plan einer groBen deutschen Ethno-Geographie 
(KGélnische Zeitung, 8. Juni 1907) und Ethnogeographische Wellen des Sachsentums (Zeit- 
schrift ,,Worter und Sachen“, Band I, Heidelberg 1909), 

18 Vel. JABERG, Sprach-Geographie (Aarau 1908). 

16 Vel. Luecke, Atlas der Brieimarken-Geographie, bearbeitet von C. Opirz und 
P. LepERER (Leipzig 1922). 
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Mittleres Deutschland: Nationalgerichte. 
Ausschnitt aus der ,,Gastronomischen Karte von Deutschland“, 


(Beilage zum Universal-Lexikon der Kochkunst. Verlag J. J. WEBER 
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merklich ist 17. Es sei erlaubt, darauf hinzuweisen, daB im deutschen Sprach- 
gebrauch das Wort ,,historisch“ ebenso vieldeutig ist, wie ,,geographisch“; bei 
ihm liegt der Nachdruck auf dem Zeitlichen, dem Werdenden und dem Ent- 
wicklungsgeschichtlichen; dieser Hauptsinn des Werdens tritt vielfach auch 
stark zurtick, so namentlich in der Bezeichnung ,,naturhistorisch“, was mit 
naturwissenschaftlich gleichbedeutend gebraucht wird. Dagegen scheint die 
Bezeichnung ,,historische Methode“ durchaus eindeutig zu sein. 

Fassen wir zusammen, so hat das Wort Geographie im deutschen Sprach- 
gebrauch tatsachlich seit langem die doppelte Bedeutung von Erdwissenschaft 
und von Verbreitungskunde, jedoch so, daB Inhalt und Arbeitsweise bei beiden 
nicht durch einen scharfen Strich zu trennen sind, sondern im Gegenteil un- 
merklich ineinander iibergehen. Bei dem Wort Geographie als Verbreitungs- 
kunde steht die Feststellung der raumlichen Ausbreitung durchaus im Vorder- 
grunde. Es ist hier aber durch das Fremdwort Geographie statt des deutschen 
Wortes Verbreitungskunde Anspruch und Aufgabe vorhanden, nach Méglich- 
keit die ursachliche Verkniipfung der Verbreitung mit der Erdoberflache zu 
betonen. 

Als Arbeitsweise fiir eine Geographie im Sinne von Verbreitungskunde 
bietet sich die oben erwahnte von uns als Spezifisch geographisch empfundene 
Betrachtung der raumlichen Ausbreitung von selbst an. Durch genaue Fest- 
stellung des punkthaften oder flachenhaften Vorkommens der Erscheinung 
sucht sie eine Vorstellung von der Raumgeltung dieser Erscheinung zu gewin- 
nen. Dartiber hinaus ist von der Forschung die Haufigkeit des Auftretens, das 
Zuersterscheinen, das Wachsen und das Absterben der in Frage stehenden 
Erscheinung, die Beziehung ihrer Art und ihres Verbreitungsgebietes zu an- 
deren Erscheinungen auf der Erdoberflache und schlieBlich ihre ursachliche 
Begriindung zu erfassen; eine Fille von Aufgaben, die wir weiter unten im 
einzelnen darzulegen haben werden. Unser Ziel ist dabei nicht nur eine Be- 
standsaufnahme und eine Festlegung der Grenze, sondern ein Herausarbeiten 
der ,,Raumbewegungen“ und der »strémungen“, auf deren Erkenntnis ADOLF 
HELBok die Erforschung der Verbreitung volkskundlicher Tatsachen hinftthren 


™ Das Wort Geographie in dem zweiten Sinne von Verbreitungskunde findet sich 
meistens in Zusammensetzungen als Grundwort, z. B. Wort-Geographie, Sach-Geographie, 
oder wenigstens durch einen Zusatz (Geographie der Worter) verdeutlicht. Das Wort 
Geographie im Sinne von Erdwissenschaft steht fiir sich allein, erscheint aber zur Be- 
zeichnung der Hauptteile einer solchen Erdwissenschaft (z. B. Anthropo-Geographie) 
gleichfalls als Grundwort in Zusammensetzungen. Siedlungs- und Verkehrs-Geographie 
sind die Wissenschaften von den Siedlungen und dem Verkehr in ihrer Verbreitung 
auf der Erdoberfliche, in ihrer Abhangigkeit von dieser und in ihrem EinfluB auf 
dieselbe, also aufs  stirkste bodenbedingt. Bei dem Wort Ethno-Geographie kann 
man den Nachdruck mehr auf die Verbreitung legen, ohne dabei die ursdchliche Ver- 


Ethnology, XIV, 1918, Nr. 3, S. 221—436), die mir allerdings nur durch die Anzeige in 
»Petermanns Mitteilungen“, 1920, Oktober/Novemberheft, bekannt ist, 
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méchte. So soll unsere Forschung und unsere Karte uns von weitgespannter 
kartographischer Anschauung zum Erkennen von Ursachen, das nicht auf 
andere Weise gewonnen werden kann, fiihren. 


3. Die Methoden der Volkskunde. 


Die geographische Arbeitsweise ist nicht nur eine unter den Methoden 
der Geographie, sondern auch eine unter den Methoden der Volkskunde. Das 
Verhaltnis der geographischen Methode zur Geographie als Erdwissenschaft 
und zur Volkskunde als Volkstumswissenschaft ist aber verschieden. Im 
ersteren Falle ist das Verhaltnis mehr innerlich, indem der Gegenstand der 
Forschung unmittelbar die Erdoberflache mit der sie umschlieBenden Wasser- 
hille und Lufthille und mit den anderen durch Wechselwirkung ihr engst- 
verbundenen Erscheinungen ist. Im letzteren Falle ist das Verhaltnis zunachst 
mehr auBerlich, insofern die einzelnen Volkstumserscheinungen nach ihrer Ver- 
breitung festgestellt werden. Dieser theoretische Gegensatz bleibt grundsatzlich 
bestehen, obschon tatsachlich Ubergange vorhanden sind, welche ihn praktisch 
volistandig auszugleichen vermégen. Denn je tiefer wir in die Vielheit der 
volkskundlichen Tatsachen und in ihr Verstandnis eindringen, um so mehr 
bemerken wir in vielen Fallen eine Verkniipftheit von Art und Verbreitung 
der Volkstumserscheinungen mit den von der Geographie als Erdwissenschaft 
erforschten Gegebenheiten der Erdoberflache. 

Uber die Methoden der Volkskunde hat sich RaimuUND FRIEDRICH KaAINDL 
eingehend geauBert 18. Er betrachtet als doppelte Aufgaben der Forschung 
das Sammeln und das Bearbeiten. Fir das Sammeln kommt sowohl das 
schriftlich iiberlieferte wie das lebendige Volkstum in Betracht, jenes durch 
literarisch-historische Volksforschung, dieses durch ethnologisch-naturwissen- 
schaftliche Volksforschung zu erfassen; ferner vertritt er die auch von mir ver- 
fochtene Ansicht: ,,Kultur- und Naturvélker sind fir den Volksforscher gleich- 
wertige Studienobjekte“; schlieBlich sagt er: ,,Figene Forschung kann durch 
Fragebogen erganzt werden, wobei die Auswahl der Gewahrsmanner von 
grundlegender Wichtigkeit ist; ein vortrefflicher Ausgang volkskundlichen 
Studiums ist das Heimatland.“ Fritz GRaEBNER unterscheidet in seiner 
grundlegenden ,,Methode der Ethnologie“ 19 Quellenkritik, Interpretation und 
Kombination. Die Quellenkritik hat als Grundlage das Sammeln und Beob- 
achten und betrifft einmal die unmittelbaren Zeugnisse, welche nach Echtheit 
und:nach Ort und Zeit zu betrachten sind, zum anderen die Berichte, an denen 
4uBere und innere Kritik geiibt werden muf. Bei der Kombination ist ein 
historisch-kritischer Teil zu unterscheiden, in dem Entwicklungstheorie und 
Kulturverwandtschaft zur Geltung kommen, und ein systematischer Teil, 
welcher sich den Kulturkreisen und Kulturschichten, den Entwicklungs- 
reihen und Kausalitatsfragen widmet. Der geschichtlichen Betrachtungsweise 
in der Vélkerkunde redet WitneLm Koppers 2° das Wort. Er unterscheidet 


18 RaimunD FriepRIcH KaiInpL, Die Volkskunde, ihre Bedeutung, ihre Ziele und 
ihre Methode (Leipzig und Wien 1903). 

19 Fritz GRAEBNER, Methode der Ethnologie (Heidelberg 1911). 

20 WitueLM Kopprers, Was ist und was will die vodlkerkundliche Universal- 
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unter den Quellen die redenden und die sachlichen, erstere als unmittelbare, 
letztere als mittelbare Berichte. Bei diesen sachlichen mittelbaren Berichten 
sind einerseits die materiell bestimmten, in einem Werkstoff sich auBernden, 
und anderseits die reinen Geisteserzeugnisse (Glaubensanschauung, Rechts- 
formen usw.) zu unterscheiden 21. 

In den von Witnetm Koppers in seinem volkerkundlichen Universitats- 
institut zu Wien eingerichteten kulturgeschichtlichen Sprechabenden hatte ich 
vor kurzem die erwiinschte Gelegenheit, iiber Methode der Volkskunde Zu 
sprechen 22. Ausgehend von dem Ziel det Hauptmethoden der Wissenschaft, 
jede Erscheinung im Zusammenhang zu sehen und dadurch zu-erklaren, stellte 
ich zunachst die soziologische Methode zur Erfassung des gesellschaftlichen 
Zusammenhanges, welche ALBERT Marinus 23 wiederholt mit Recht hervor- 
gehoben hat 24, in den Vordergrund, da sie den sachlich so wichtigen gesell- 
schaftlichen Zusammenhang zur Geltung bringt, und suchte dann Wesen und 
Vorziige der mehr formalen historischen und geographischen Methode darzu- 
legen, welche durch Erfassung der zeitlichen und raumlichen Zusammenhange 
fur jede Erscheinung die zeitliche Tiefe und die raiumliche Weite erbringen. 

Die geographische Betrachtungsweise als eine der von der Volkskunde 
zu benutzenden Methoden hat JuLius Kron 25 mit gré8tem Erfolge auch 


fand, ,,daB die Variationen geographisch begrenzt waren und in einem geo- 
graphischen Verhaltnis zueinander standen“. Was fir die geistigen Er- 
scheinungen gilt, das ist auch fiir die sachlichen Kulturgiiter zu verwerten. 
Mit Recht fordert Max CrEUTZ 26 zur Erfassung der landschaftlichen Sonder- 
art von Mébeln und Kuchenformen, von Tonwaren und Schnitzarbeit , eine 
optische Geographie der Form oder des Ornaments“. Auf alle Zweige der 
Volkskunst suchte ich die geographische Methode in meinem Prager Vortrag 
beim 1. Internationalen Volkskunstkongre8 anzuwenden 27. Der geographische 


geschichte? (Sonderdruck aus dem Historischen Jahrbuch der Gorres-Gesellschaft, Band 52, 


weist die Volkskunde der geschichtlichen Quellenkunde, die zweite Aufgabe der Geistes- 
und Kulturgeschichte zu.“ 

22 WILHELM PEssLeR, Methode der Volkskunde. (Vortrag im Volkerkundlichen 
Institut zu Wien am 29. April 1932.) 

8 ALBERT MARINus, Critique Méthode et Conception dans le Folklore. (Service 
de Recherches historiques et folkloriques du Braband, Briissel 1929/30.) 

24 ALBERT Marinus, Folklore historique et folklore sociologique. Origine et cause. 
(Luxemburgische Sprachgesellschaft, Jahrbuch 1930, Berlin und Leipzig 1930, S. 97.) 

25 KAARLE Kroun, Die folkloristische Arbeitsmethode, begriindet von Jutius 
Kroun und weitergefiihrt von nordischen Forschern (Oslo 1926), S. 11. 

26 Max Creutz, Kunst und Kultur des Niederrheins, Ausstellung im Kaiser- 
Wilhelm-Museum der Stadt Krefeld (Nachrichtenblatt fiir: Rhein. Heimatpflege, 3. Jahrg., 
Diisseldorf 1931, S. 103), und zwar S. 105. 

27 WILHELM PEssLer, Zur Geographie der Volkskunst (Vortrag in Prag, Anfang 
Oktober 1928 auf dem 1. Internationalen Volkskunstkongre8.) 
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Joser Mitrer, Rheinland: Sternsingelied. 
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Standpunkt den vélkerkundlichen Tatsachen gegeniber kommt gerade in 
methodischer Hinsicht sehr stark und mit wiederholtem Nachdruck in dem 
Soeben erschienenen Buche von Gaston vAN BuLck, ,,Beitrage zur Methodik 
der Vélkerkunde“ 28 zur Geltung, wo wesentlichste Kapitel, wie z. B. Kultur- 
verbreitung und Kulturlagerung, von der geographischen Betrachtungsweise 
sehr stark durchdrungen sind. 

Wie von verschiedenen Wissenschaften her, so wird die geographische 
Betrachtungsweise gegeniiber volks- und volkerkundlichen Dingen auch von 
verschiedenen Vélkern her lebhaft gefordert. Als Beispiele fiir viele nenne ich 
hier nur die griindliche Arbeit des Polen Kasimir MoszynskI,_,,Ethno- 
geographische Studien in Ostpolen“ 29 und des Russen Petr BoGatyrev an- 
regenden Aufsatz iiber Fragen der ethnologischen Geographie 29, 

Ob man den Stoff der Volkskunde oder Volkstumskunde, soweit er von 
der geographischen Methode erfaft und von ihr zu iibersichtlichen Einheiten 
zusammengetaBt wird, mit der besonderen Bezeichnung Volkstums-Geographie 
versieht, ist eine Frage der ZweckmaBigkeit 31. Auf jeden Fall scheint es mir 
verfehlt, im gleichen Sinne das Wort Kultur-Geographie anzuwenden. Denn 
erstens bezeichnet das Wort Volkstum, hier als Bestimmungswort angewandt, 
noch deutlicher das im Volk als allgemeingiiltig Vorhandene, und zweitens 
bleibt es besser im Einklang mit den Bezeichnungen Volksglaube, Volkslied, 
Volksbrauch, Volkstracht usw., die doch gerade den Stoff fiir die geographische 
Betrachtungsweise liefern. Man kann diese gut eingebtirgerten und eindeutigen 
Worter nicht durch Kulturglaube, Kulturlied, -brauch und -tracht ersetzen, 
was den Begriff nicht nur verdunkeln, sondern in manchen Fallen geradezu 
ins Gegenteil verkehren wiirde. Wenn der zu behandelnde Forschungsstoff 
durch ein mit Volk zusammengesetztes Wort bezeichnet wird, dann muf& 
naturlich auch die ihn geographisch zusammenfassende Bezeichnung das Wort 
Volk oder Volkstum als Bestimmungswort enthalten. 

In einer Volkstums-Geographie sieht OTTo ALBRECHT IsBERT die Még- 
lichkeit, die Wissenschaften der Geographie und der Volkskunde einander 
naherzubringen und dadurch aut dem Gebiete der Landes- und Volkskunde 
das seit langem nicht mehr mit geniigendem Nachdruck erstrebte Gesamtbild 
allmahlich wieder zu erreichen 32. 


4, Die genaue geographische Festlegung. 


Die unentbehrliche Grundlage fiir jede volkstumsgeographische Dar- 
stellung und SchluBfolgerung ist die ganz genaue ortliche und raumliche Fest- 


20 PETER Bocaryrey, Slavia, Casopis pro slovanskou filologii. (Prag 1928), S. 600. 
31 Vel. Witnetm PEssLer, Deutsche Volkstumsgeographie. (Braunschweig 1931.) 


forschung, Methodisches zu den Untersuchungen iiber das deutsche Volksgruppengebiet 
des ungarischen Mittelgebirges. (Deutsche Hefte fiir Volks- und Kulturbodenforschung, 
Jahrg. 2, Langensalza 1931, S. 60.) 
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Karte 4. 

E. Rour, aus dem Atlas der Deutschen Volkskunde, Rheinland-Westfalen-Hessen: 
Verbreitung der hauptsdchlichsten Namen aus dem Nikolausbrauche. 
(,,Volkskunde“, dem Atlas der Deutschen Volkskunde zum Geleit. Von Fritz Boru. 

Berlin 1929, S. 39.) 
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legung der Einzeltatsachen. Ein Muster in dieser Hinsicht haben GeorG 
WoLrramM und WERNER GLEy in ihrem FlsaB-lothringischen Atlas gegeben 33, 
wo in rein wissenschaftlicher Arbeit die politische, wirtschaftliche und kulturelle 
Entwicklung des Landes bis zum Jahre 1918 gezeigt wird. Die von mir 
wiederholt als Vorzug der Landkarte betonte Ehrlichkeit kommt hier zur 
vollen Geltung, denn ,die Herausgeber glauben, daB durch die nuichterne 
kartographische Arbeit jede einseitige Farbung der Tatsachen, wie sie bei einer 
wortlichen Darstellung unterlaufen oder untergeschoben werden kann, aus- 
geschlossen ist“ 84, Eine solche Genauigkeit der Kartierung ist fiir alle 
Wissenschaften eine wesentliche Forderung. Ich erinnere nur an ROBERT 
GRADMANN’s sorgfaltige Festlegung planzengeographischer Erscheinungen in 
Stiddeutschland. Die Niitzlichkeit der Fundkarten antiker Miinzen in Heimat- 
museen betont soeben G. Mrrow 35. 

Die geforderte Zuverlassigkeit der Angabe muB nun seitens der Volks- 
tums-Geographie in doppelter Hinsicht gesichert werden, namlich einmal in der 
richtigen Beobachtung im Lande selbst, zum anderen durch die zutreffende 
und unmiBverstandliche kartographische Darlegung der richtig gemachten 
Beobachtung. Beide Arbeiten sind unmittelbar aufeinander angewiesen, jede 
mu aber fiir sich die gleiche Sorgfalt walten lassen. Denn es besteht die 
Moglichkeit, daB sowohl zuverlassige Beobachtungen im Felde nachher durch 
falsche oder unklare Kartierung doch ein ganz falsches oder miBverstandliches 
Bild ergeben, wie auch, daB die gewissenhafteste Kartenzeichnung, wenn sie 
falsche oder unklare Berichte verwertet, ein falsches Ergebnis herausbringt. 

Zunachst also ist bei der grundlegenden Forschung selbst die Ortlich- 
keit, wo die betreffende Beobachtung gemacht ist, eindeutig festzulegen. Das 
gilt ebensosehr fiir die Aufnahme des Finzelforschers im Gelande selbst, wie 
tur die zahlreichen Statten, an denen die Helfer einer groBeren volkskundlichen 
Aufnahme durch Beantwortung von Fragebogen sich an der Herstellung eines 
volkskundlichen Gesamtbildes beteiligen. 

Um keinen Zweifel dariiber zy lassen, auf welcher Dichte des 
Forschungsnetzes sich das Ergebnis einer volkskundlichen Karte aufbaut, 
diirfte es empfehlenswert Sein, tiber das zugrunde liegende Forschungsnetz 
eine Darlegung vorauszuschicken. So erscheinen die iiber 40.000 Forschungs- 


Punkte von WeENKER-WREDp’s Sprach-Atlas des Deutschen Reiches voraus- 


geschickt auf Ubersichtsblattern bei der Herausgabe als deutscher Sprach- 
Atlas 36, In meinem Plattdeutschen Wort-Atlas yon N ordwestdeutschland 
macht den Anfang der 19 Landkarten das 108 Beobachtungspunkte umfassende 
Forschungsnetz fiir die plattdeutschen Bezeichnungen, das als Rotdruck sdmt- 


oe ElsaB-lothringischer Atlas, herausgegeben von Grorc Wotrram und WERNER 
Giey. (Frankfurt a. M. 1931.) 

o2Ava. O. Vorwort, S. 5. 

°° G. Mrrow, Fundkarten antiker Miinzen in den Heimat-Museen, (Branden- 
burgische Museumsblatter, Nr. 16/17, Miincheberg 1932, S. 136.) 

36 Deutscher Sprach-Atlas auf Grund des von GEorG WENKER begriindeten Sprach- 
Atlas des Deutschen Reiches und mit Einschlu8 von Luxemburg... bearbeitet... unter 
Leitung von Ferpinanp WrebE, Marburg 1926 if, 
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Die Karte und ihre Einzetheiten. Flachenhafte Darstellung, zugleich Beispiel fiir Ein- 
schliisse und Ausschliisse. 
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W. Hansen, aus dem Atlas der Deutschen Volkskunde, Rheinland-Westfalen-Hessen: 


Die Form des taglichen Brotes. 


(,,Volkskunde“, dem Atlas der Deutschen Volkskunde zum Geleit. Von Fritz BorEHM. 
Berlin 1929, S. 35.) 
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lichen iibrigen 18 Karten noch einmal aufgedruckt ist; so gewinnt man zunachst 
einen Uberblick tiber die Dichte des Forschungsnetzes und sodann immer ~ 
wieder Klarheit tiber das Verhaltnis zwischen Forschungsnetz und Wort- 
gebiet 37, wie letzteres auf den anderen Karten durch Schraffuren  dar- 
gestellt ist. 

Die Dichte des Forschungsnetzes kann wesentlich gesteigert werden, 
sobald statt eines einzelnen herumreisenden Forschers die Hilfe von vielen 
hunderten bodenstandiger Laien herangezogen werden kann. Das ist der Fall 
bei dem Deutschen Volkskunde-Atlas, fiir den sich im ganzen deutschen 
Sprachgebiet zahlreiche freiwillige Mitarbeiter aus allen Berufskreisen zur 
Verfiigung gestellt haben. So war es moglich, fiir den Bezirk Niedersachsen 
rund 1800 Helfer zu gewinnen, deren Verteilung iiber das ganze Gebiet gleich- 
falls kartiert worden ist 38, 


5. Die Karte und ihre Einzelheiten in der Volkskunde. 


Die Vielfaltigkeit kartographischer Arbeit innerhalb der Volkskunde 
habe ich mich vor langerer Zeit darzulegen bemiiht und als Grundbegriffe 
volkstumskundlicher Landkarten zusammengefaBt 39. Vieles, was an Vor- 
zugen der Karte zugute kommt, ist auch ein Vorteil der graphischen Methode 
im allgemeinen. Fiir deren Vorziige tritt seit kurzem in groBem MaBstabe 
das Gesellschafts- und Wirtschaftsmuseum in Wien ein, namentlich in seinem 
groBen Tafelwerk ,,Gesellschaft und Wirtschaft 4° Bevor wir auf diese 
Ahnlichkeiten zwischen graphischer Methode im allgemeinen und Kartierung 
im besonderen eingehen, diirfen wir ganz kurz eine Vorstufe der Kartierung 
behandeln. Bei Volkskundekarten kommt es uns im allgemeinen darauf an, 
von einer einzelnen begrifflich bestimmten Erscheinung ein Gesamtbild ihrer 
Landschafts- und Weltgeltung zu erlangen. Eine solche Erscheinung ist z. B. 
das Amulett als Gegenstand des Abwehrzaubers oder der Spaten oder das 
Jahresfeuer usw. Langst nicht so eindeutig sind andere Erscheinungen wie 
A, I. GES Nationalgericht; denn der Begriff desselben ist nicht so einfach zu 
bestimmen. Geht man nun daran, auf einer Karte alle Nahrungsmittel, deren 
Erzeugung, Zubereitung oder Verbrauch fiir die einzelnen Landschaften eines 
Reiches bezeichnend ist, zusammenzustellen, so gewinnt man damit gewiB ein 
héchst anziehendes und unterhaltsames Gesamtbild, welches wirtschaftlich, 
kulturkundlich und schlieBlich auch volkstumsgeographisch von groBer Be- 
deutung ist. Ein solches Bild hat der Verlag J. J. WEBER als Beilage zum 
Kochkunst-Lexikon geschaffen 41, seine bekannte Gastronomische Karte von 


37 WILHELM PessLer, Plattdeutscher Wort-Atlas von Nordwestdeutschland. (Han- 
nover 1928.) 

38 WILHELM PESSLER, Volkstumsgeographisches aus dem Vaterlandischen Museum 
in Hannover, I, 7; Oktober 19209. 

39 WILHELM PEssLEr, Grundbegriffe volkstumskundlicher Landkarten. (Sonder- 
abdruck aus der Vierteljahrsschrift »Volk und Rasse“, Jahrg. 1, Miinchen 1926.) 

40 ,,Gesellschaft und Wirtschaft“, 100 farbige Tafeln, Bildstatistisches Elementar- 
werk des Gesellschafts- und Wirtschaftsmuseums in Wien (Leipzig 1930). 


> J. J. Wenner, Universallexikon der Kochkunst (Leipzig 1901), Beilage Gastro- 
nomische Karte von Deutschland. 


MES Moy Ce eer 


Klérung von Grundbegriffen durch die Landkarte. Ve 


Hausform: : Mischgebiet von n Reinformen. 


Heideducht S/el, fwende | Lichen 
—— | a aT f 
Scheelenkuhlen — | Zee = AUP ERIT TS ee oe 

”t™t”C(i«é‘(‘éG OSA és? Dodenkopp Berdentietherrtep| H\\ 


Rosskopp|t Keinwisch|* 


Grosswisch ! 


Brockdore Lhrendorky 


Ortsname 
CET 


NMedersachsisches Haus 
Orisname 
-—=—— Fryes/sches Halls 
Niedersachsische Scheune 
| Friesische Scheune 


Bend Rastennitl aus ; Pesslers K. Wilster Marsch’ 
(,Haus-Geographie der Wilster Marsch. ‘Stuttgart 1943, Tafel 5). 


Karte III. WILHELM PessLer, Wilster Marsch: Hausform, Vermengungsgebiet von Reinformen. 


3 


£ 
; 


Dy ees CTE ote ON eo Pe ”* en) a 0a ead Aue iol 
ay ft ; Ny? 5 t 7 f j } 


Die geographische Methode in der Volkskunde. 723 


Deutschland, deren Niitzlichkeit ich vielfach in deutschen Landen betont 
habe. 

Uber eine solche Vorstufe hinaus muB die Wissenschaft eines unter den 
Nahrungsmitteln herausgreifen, z. B. das tagliche Brot, und dann dieses ver- 
gleichsweise itber die Landschaften hin behandeln. Das ist in vortrefflicher 
Weise im Deutschen Volkskunde-Atlas geschehen. Nur wenn der zu er- 
forschende Gegenstand eindeutig ist, kann eine solche Forschung Erfolg ver- 
sprechen. Jeder Gegenstand hat aber mehrere Eigenschaften und diese miissen 
bei der Fragestellung seitens des Forschers und des Fragebogens einzeln 
genannt werden. Denn die geographische Verbreitung solch eines komplexen 
Begrifies, wie es das tagliche Brot ist, gestaltet sich ja bekanntlich so, daB 
die Unterschiede der Form, des Backstoffes, des Garungsmittels, Unterschiede, 
die sich landschaftlich gegeneinander absetzen, durchaus nicht immer die 
gleichen Grenzen ergeben. Strenge Wissenschaft muB daher jedes Einzel- 
merkmal fiir sich erfragen und in der Landschaft verfolgen 42. 

Eine Volkstumskarte ist um so verstandlicher und um so wissenschaftlich 
brauchbarer, je mehr sie zwei Anforderungen erfiillt: einerseits genaue Fest- 
legung der Ortlichkeit, fiir welche die Beobachtung gilt, anderseits eindeutiges 
und auBerdem schnell beim Uberblick eine Zusammenfassung ermédglichendes 
Zeichen fiir die Erscheinung. Ziehen wir als Parallele die Darstellung der 
Bevolkerungsverteilung heran, so unterscheidet hier Grora Greim 43 die 
absolute und die relative Darstellung. Die erstere zeigt einfach die Zahl der 
Menschen in den verschiedenen Erdraumen, die zweite dieselbe in Beziehung 
auf eine andere Gr6Be, die fiir den Geographen der den Menschen zur Ver- 
figung stehende Raum ist. Bei der ersteren erhebt sich die Frage, ob der 
Wohnort oder der Arbeitsplatz am meisten in Betracht kommt. Fiir die 
Volkstums-Geographie kénnen wir hier unbedenklich den Wohnort als 
wichtiger bezeichnen; damit hatten wir den festen Punkt gewonnen, fiir den 
die Beobachtung gilt und der auf der Karte einzutragen ist. Von der relativen 
Darstellung, bei der eine Durchschnittsziffer fiir einen Landschaftsteil oder 
eine Landschaft gewonnen wird und dann gleichmaBig auf der Karte tiber 
die diesen Bezirk darstellende Flache verteilt wird, wollen wir in der Volks- 
tums-Geographie mdglichst absehen, weil ja dadurch die feste Beziehung zur 
Ortlichkeit, die der Geograph anstrebt, gelockert wird. Wenn also der An- 
wendung der Verhaltniszahlen bestimmte Grenzen gezogen sind, wie 
FriepRicH WALTER mit Recht betont 44, so gewinnen die absoluten Angaben 
den Vorzug, und zwar sowohl nach Zahl, wie nach Ortlichkeit. Wenn 
WALTER in seiner vortrefflichen Abhandlung z. B. die Haltung der Zugkiihe 
in Westfalen in ihrer Verbreitung durch Dichtepunkte, deren jeder von gleicher 


42 Bei dieser Gelegenheit darf ich auf die Schriften des trefflichen RupoLr 
MERINGER hinweisen, der dafiir wiederholt eingetreten ist. 

43 GrorG Greim, Bemerkungen zur Darstellung der Bevolkerungsverteilung (Jahr- 
buch der Geographischen Gesellschaft zu Hannover, 1930), S. 56. 

44 FrrepricH WALTER, Karte und Statistik, mit besonderer Beriicksichtigung der 
Landwirtschaftsstatistik (Sonderabdruck aus den ,,Mitteilungen des Reichsamtes fiir 
Landesaufnahme“ [Berlin 1929/30], Heft 1, S. 55), und zwar S, 58. 
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GréBe ist und einer Anzahl von 50 entspricht, darstellt, so ist das eine 
absolute Zahlenangabe, welche die in den einzelnen Kreisen vorhandenen 
Gesamtziffern der Zugkiihe immerhin noch im Verhaltnis zur Flache angibt, 
aber auch die genaue Gesamtzahl durch Summierung dieser Dichtepunkte 
erscheinen 1aBt. Gehen wir diesen Weg noch einen Schritt weiter, so kommen 
wir zu dem Ergebnis, daB der Volkstums-Geograph bei der Kartierung zu- 
nachst mit Punkten arbeiten sollte, welche der Zahl 1 entsprechen, was den 
Vorteil gréBter Ortlicher Genauigkeit besitzt. 

Neben der Genauigkeit der Ortsangabe ist die Anschaulichkeit des 
symbolischen Zeichens, welches an diesem Ortspunkt auf der Karte gesetzt 
wird, wichtig. Hierbei kénnen wir uns samtlicher Vorziige einer Karte, 
welche ja eine Bilderschrift darstellt, bedienen. Man kann die Erscheinung 
selbst in verkleinertem MaBstabe genau nachbilden, wie dies bei Verbreitungs- 
angaben von gegenstandlichen Dingen, z. B. von Giebelzierden moglich ist 45; 
einer Angleichung an die Erscheinung bedienen sich auch die amtlichen 
Kartenzeichen fiir vorgeschichtliche Fundstellen 4°, Eine groBziigige Normung 
der Kartierung hat Clemens LEBLING entworfen 47, aus der auch der Volks- 
kundler viel lernen kann. Vorbedingung fiir die Anwendung all dieser guten 
Richtlinien innerhalb der Volkstums-Geographie ist bei jeder einzelnen Karte 
immer wieder vorherige sorgtaltige Uberlegung iiber diejenigen Typen, welche 
auf der Karte darzustellen sind, tiber ihr gegenseitiges Verhaltnis und dessen 
kartographische Bericksichtigung. 

Der Fortschritt vom Punkthaften der Finzelfeststellung zu dem Linien- ° 


-haften der Grenze zwischen zwei verschiedenen Formen ein und derselben 


Erscheinung ergibt sich von selbst, sobald man den Geltungsbereich dieser 
oder jener Gestaltung im Gegensatz zu dem Bezirk einer anderen Gestaltung 
als etwas Geschlossenes hervorheben méchte. Das fiihrt uns zu der Grenz- 
linie in der Volkstums-Geographie. Der Verlaut einer solchen volkskund- 
lichen Grenze kann in manchen Fallen scharf sein, z. B. wenn verschiedene 
Trachtengruppen, durch konfessionelle Verschiedenheit verstarkt, ohne 
Zwischenraum aneinanderstoBen oder wenn verschiedene Haustypen sich 
Scharf gegeneinander: absetzen. In anderen Fallen wiederum 148t sich keine 
So scharfe Scheidung durchfiihren, z. B. dann, wenn Volksbrauche ver- 
Schiedener Bezirke sich gegenseitig beeinfluBt haben. Die Kartierung hat 
jedenfalls schon hier bei der einfachen Grenze das Ma8 der Genauigkeit 
unseres Wissens und ebenso sehr die Art der Grenze widerzuspiegeln. 

Das Hauptziel unserer Kartierungen ist die tlachenhafte Darstellung; 
denn diese zeigt fiir jede Form ihr Verbreitungsgebiet, dessen Zentrum und 
dessen AuBere UmriBlinien. Wir bekommen auf diese Weise sofort eine Vor- 


ae BENECKE-SCHLOBCKE, Liineburgisches, Kartenskizze iiber Art und Verbreitung 
des Herd- und Giebelschmuckes (Liineburger Heimatbuch, Band II [Bremen 1914]), bei 
S. 112. 


46 F. G., Amtliche Kartenzeichen fiir vorgeschichtliche Fundstellen (Altschlesische 
Blatter, Nr. 8 [Breslau 1926]), S. 69. i 


47 CLEMENS LEBLING, Normung der Kartierung, (Sonderabdruck aus den ,,Mit- 
teilungen der Geographischen Gesellschaft in Wien“, Band 74 [Wien 1931]). 
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stellung von der GroBe des Bereiches im Verhialtnis zu anderen Gestaltungen 
der gleichen Form und dadurch von der formalen Mannigfaltigkeit der Er- 
scheinung im Verhaltnis zu ihrem Gesamtbezirk. Je kleiner der Maf8stab der 
Karte ist, um so mehr kénnen wir uns der Verallgemeinerung bedienen, wie 
dies z. B. fur die Biologie K. Mosrus auf seiner klaren, bunten Karte der 
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Tiergebiete der Erde getan hat 48, der es ja ohnehin auf Zusammenfassung 
der tiergeographischen Bedeutung der Erdraume ankam. Die Verwendung 
von Flachenfarben sichert stets einen weit héheren Grad von Ubersichtlichkeit 
und Verstandlichkeit als Schwarz-WeiB-Druck, weil Farbengleichheit viel 


schneller erfaBt wird als Formengleichheit von F lachenschraffuren oder Einzel- 


zeichen. Wo aus Riicksicht auf die Kosten der Drucklegung leider auf farbige 
Wiedergabe verzichtet werden muB, ist der Kartograph gezwungen, 
Strichelungen als Ersatz anzuwenden. Finen Vorschlag in dieser Hinsicht 
macht PauL Kane 49, der im AnschluB an die seit nahezu drei Jahrhunderten 
herrschende internationale Geltung von schwarzen Zeichen in der Heraldik 
flir bestimmte Farben die Reihe der 7 heraldischen Stufen auf 24 karto- 
graphische Stufen erweitert. 

Die Schwierigkeit der F lachendarstellung wachst mit der Vielgestaltigkeit 
des darzustellenden Gebietes. Kénnen lange schmale Vorspriinge und_ver- 
wickeltere Einbuchtungen schon bisweilen die Klarheit des Kartenbildes 
storen, so steigert sich die Pflicht groBter Sorgfalt fiir den Kartenzeichner 
noch gegentiber dem Auftreten von Ausschliissen auBerhalb des Gebietes und 
fremden Einschliissen innerhalb des Gebietes. Als Beispiel einer klaren Vor- 
fuhrung trotz zahlreicher Ausschliisse und Finschliisse fiihre ich hier die von 
W. HANSEN gezeichnete, dem Atlas der Deutschen Volkskunde entstammende 
Karte an, welche die Gebiete derverschiedenen F ormen des taglichen Brotes zeigt®°, 

Weitere Schwierigkeiten ergeben sich fiir den Kartographen, sobald es 
sich darum handelt, Gebiete, wo die in F rage stehende Erscheinung vollstandig 
fehlt, mit zur Geltung zu bringen. Am besten ist es, dieses Fehlen durch Frei- 
lassen der Flache bei Schwarzdruck oder durch Sonderfarbe bei Farbendruck, 
fails hier eine das Fehlen unmittelbar begriindende besondere Tatsache vorliegt, 
anzugeben. In letzterer Hinsicht sind die Karten von Paut LanGHans von 
Posen und Schlesien, wo bei der Verbreitung der Deutschen und der Polen 
die groBen, menschenleeren Staatswaldungen durch besondere Farbe heraus- 
gehoben sind, bemerkenswert 51. Handelt es sich aber um die Anforderung, 
bei zusammenfassenden Darstellungen die Freiflachen doch einer bestimmten 
Form zuzuteilen, so wachsen die Schwierigkeiten. Wie man sie zy meistern 
sucht, zeigt fiir das ungarische Mittelgebirgsdeutschtum des Bakonywaldes 
Orto ALBRECHT IsBERT an einer wichtigen Vergleichszusammenstellung der 
Karten verschiedener Forscher aus den Jahren 1856, 1880, 1887, 1909, 1919, 
1924, 1927 und 1930, letzteres einen eigenen Versuch darstellend 52. 


48K. Mosius, Die Tiergebiete der Erde, ihre kartographische Abgrenzung und 
museologische Bezeichnung. (Sonderabdruck aus dem ,,Archiv fiir Naturgeschichte“, Heft 3 
[Berlin 1891].) 

# Paut Kaute, Die Wiedergabe von Farben durch Symbole (einfarbige Zeichnung), 
Petermanns Geogr. Mitteilungen, Jahrg. 67 (Gotha 1921), S. 26. 

°° Fritz Borum, Volkskunde, dem Atlas der Deutschen Volkskunde zum Geleit 
(Berlin 1929), S. 35. 

*t Paut Laneuans, Die Provinzen Posen und WestpreuBen (Deutsche Erde, Gotha 
1905), Sonderkarte 5. — Nationalitatenkarte der Provinz Schlesien (Deutsche Erde, 
Gotha 1906), Sonderkarte 1, 

°2 Orro ALBRECHT IsBERT, Das siidwestliche ungarische Mittelgebirge, Bauern- 
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Erstrebt man auf ein und derselben Karte die Vorfithrung von mehr als 
einer Eigenschaft oder von mehr als einer Erscheinung, so mu8 sorgfaltige 
Uberlegung vorhergehen, bevor man sich fiir eine der méglichen Ausfithrungen 
entscheidet. Gute Beispiele liegen in beiden Beziehungen vor. In ersterer 
Hinsicht nenne ich Deruitzkr’s bekannte Karte der Harken(Rechen)formen, 
wo nicht nur die Rechenbreiten in Flachen-Strichelungen, sondern auch der 
Zinkenabstand des Rechens durch symbolische Bildzeichen erscheinen 53. Haus- 


Artunterschied. Zwei Eigenschaften einer Sache herausgegriffen. 
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Urkarte. 


(DeRiITzKI, Die Verbreitung der verschiedenen Rechen(Harken)formen in 
Deutschland. Zeitschrift ,,Die Landarbeit“, Nr. 4, 1924, Monatsbeilage der 
Deutschen Landwirtschaftlichen Presse, Berlin 1924.) 


form und Gehéftform in ihrer Verbreitung vereinigt DACHLER’s Karte der 
ésterreichischen Bauernhausformen 54 durch Verbindung von Strichelung und 


bunter Flachenfarbe. 


siedlung und Deutschtum (Deutsche Hefte fiir Volks- und Kulturbodenforschung, heraus- 
gegeben von WitH. Vo_z und Hans Scuwa.m, Abhandlung Nr. 1 [Langensalza 1931]), 


Tafel 2, 
53 Dreriitzkt, Die Verbreitung der verschiedenen Rechen(Harken)formen in 


Deutschland. (Zeitschrift ,,Die Landarbeit“, Nr. 4, Monatsbeilage der Deutschen Land- 


wirtschaftlichen Presse [Berlin 1924].) 
54 Anton DAcHLER, Osterreichische Bauernhausformen. (Beilage zu Supplement- 


heft 6, Band 15 der ,,Zeitschrift f. dsterr. Volkskunde“ [Wien 1910].) 
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Noch mehr Verschiedenheiten trotz Schwarzdruck iibersichtlich Zu- 
Sammenzufassen, gelingt dem groBen Bienenforscher Lupwia ARMBRUSTER 
auf seinen Karten der deutschen Bienenweide 55: von 8 als Bienenweide in 
Betracht kommenden Pflanzenarten wahlt er 6 aus; die Haufigkeit ihres Vor- 
kommens erfaBt er in 8 Strichelungsstufen; jeder preuBische Kreis, fiir den 
er die Bienenweide ermittelt hat, wird auf der Karte durch ein Sechseck dar- 
gestellt, das in 6 gleichmaBig sternférmig gelagerte Dreiecke zerfallt; jedes 
Dreieck hat dadurch innerhalb des Sechseckes jeweilig seine bestimmte, ein- 
deutige Lage, die nun infolgedessen die Art der Pflanze andeutet, sobald die 
fur diese Pflanze geltende Haufigkeitsstufe mit der betreffenden Strichelung 
in dieses Dreieck hineingezeichnet wird. So ergibt sich trotz Schwarz-WeiB- 
Druck und trotz der Sechsheit, die an der darzustellenden Erscheinung be- 
teiligt ist, eine gute Ubersicht. Was hier in der Landwirtschaftskunde erstrebt 
und erreicht wurde, das kann auch der Volkskunde bei ihren kartographischen 
Bestrebungen zugute kommen. Sobald wir namlich ganz genaue Karten 
volkstumsgeographischen Inhalts zeichnen mussen, werden wir auch der Ver- 
mengung verschiedener Formen an einem und demselben Wohnplatze gerecht 
werden miissen. Es wird das sicherlich in der Weise méglich sein, da ‘wir 
z.B. beim Auftreten von 3 verschiedenen Haustypen in einer Gemeinde den 
auf der Karte gegebenen Ortskreis, der diese Gemeinde andeutet, in 3 
Sektoren von bestimmter Lagerung teilen, die je einem Haustypus entsprechen, 
und dann innerhalb jedes Sektors den jeweiligen Hundertsatz, mit dem der 
Haustypus an der Gesamtheit alter bodenstandiger Hausformen beteiligt ist, 
durch eine von 8 bis 10 Strichelungsstarkestufen andeuten. 


6. Klarung von volkskundlichen Grundbegriffen durch die volkstums- 
geographische Landkarte. 


Unsere letzte Betrachtung lehrte uns, da8 wir in der Volkstums-Geographie 
auf die Beachtung der Haufigkeitsunterschiede doch nicht verzichten kénnen. 
Grundsatzlich zu unterscheiden von Hautigkeitsunterschieden von Ortlich- 
keiten und Landschaften sind die Artunterschiede derselben; auf die Notwen- 
digkeit klarer Begriffbildung in dieser Hinsicht habe ich wiederholt hinge- 
wiesen 56. Ein einfaches Beispiel mége uns Klarheit geben. Ein Artunterschied 
besteht zwischen zwei Landschaften, wenn die eine nur Langsdielenhauser, 
die andere nur Querdielenhauser auiweist. Ein Haufigkeitsunterschied aber 
trennt zwei Landschaften, wenn die beiden in Frage stehenden Erscheinungen, 
z.B. Blondheit und Braunheit, in beiden Bezirken vorkommen, aber in dem 
einen die Blondheit einen Hundertsatz von 54 Prozent, im anderen Bezirk aber 


55 Lupwic ARMBRUSTER, Deutschlands Bienenweide in Zahl und Bild (Archiv fiir 
Bienenkunde, herausgegeben von Lupwic ARMBRUSTER, 2. Jahrg., Heft 5/6 [Freiburg 
i. Br. 1920]), Trachtkarte, S. 4/5, 20/21, nebst Vergleichskarten des Bodens, S. 12/13, 
28/29, und der Forsten und Holzungen, S. 37, der landwirtschaftlich benutzten Flache, 
S. 38, der weder land- noch forstwirtschaftlich benutzten Flache, S. 39, und der Ver- 
breitung der Obstbaume, S, 40. 

°° Vel. z.B. WituELu PESSLER, Grundbegriffe volkstumskundlicher Landkarten. 
(Sonderabdruck aus ,,Volk und Rasse“ [Miinchen 1926].) 


Die geographische Methode in der Volkskunde. 


Hdaufighkeitsunterschied, 


Erklsrung der Strichelungen 
EES 40-45% Grobgewachlene. 
55-40% 4 4 
MM 30-35% 

bis 30% = 


Karte 8. 
Watrter Scuerpt, Schleswig-Holstein und Nordwesthannover: Haufigkeit der 
GroBgewachsenen (iiber 109cm) unter den Wehrpflichtigen der Jahrgange 
1876—1880. 


(W. Scuerpt, Die  Verbreitung kérperlicher> Rassenmerkmale im Gebiet 
deutscher Sprache und Kultur. Zeitschrift ,,Volk und Rasse“, 1. Jahrg. 
Miinchen 1926, S. 231.) 
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Karte 7. 


Karte Il. 


Karte Ill. 


Karte IV, 
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nur von 9 Prozent ausmacht und der briinette Typus (mit AnschluB der Misch- 
formen) dort 46 Prozent, hier aber 91 Prozent betragt. Karten des Artunter- 
schiedes sind die von Deruirzki itber die Rechen(Harken)form, wo die eine 
Gegend nur die breite, die andere Gegend nur die schmale Form aufweist, und . 
die Karte von Dacuter, auf der entweder das alemannische oder das bayrische 
Haus, entweder das Einheitshaus oder das Gehéft herrscht. Einem solchen 
Entweder-oder der Art-Unterschieds-Karten tritt das Sowohl-als-auch der: 
Haufigkeits-Unterschieds-Karten gegentiber. 

Die beiden zuletzt aufgestellten Begriffe hangen aufs engste zusammen 
mit der Art des Auftretens der Frscheinungen selbst, namlich ob ein Ver- 
mengungsgebiet oder ein Reingebiet vorhanden ist. Als Reingebiet einer Form 
habe ich seit langem ein solches bezeichnet, wo eine einzige Form ausschlieBlich 
herrscht, wahrend ein Vermengungsgebiet eine solche Landschaft ist, wo zwei 
oder mehr verschiedene Formen ein und derselben Erscheinung gleichzeitig 
nebeneinander vorkommen. Bringen wir nun diese beiden Bezeichnungen mit 
den im vorigen Absatz genannten Unterschieds-Karten in Beziehung, so stehen 
»Reingebiet“ und ,Art-Unterschieds-Karte“ miteinander in innerem Zu- 
Sammenhang, und wiederum 4 Vermengungsgebiet“ und » Haufigkeits-Unter- 
schieds-Karte“. Wenn namlich zwei Reingebiete von zwei Formen einer Er- 
scheinung (z. B. ein Bezirk mit nur niedersachsischen Hausern und ein Bezirk 
mit nur mitteldeutschen Hausern) aneinanderstoBen, so ergibt das eine »Art- 
Unterschieds-Karte“. Wenn hingegen zwei Vermengungsgebiete von zwei 
Formen einer Erscheinung, die sich nur durch den geringeren oder groBeren 
Grad der Haufigkeit des Auftretens (z.B. ein Bezirk mit 54 Prozent rein 


Weiterhin sei noch auf die Notwendigkeit hingewiesen, diese genannten: 
geographischen Begriffe von den typologischen Begriffen Reinform und Misch-. 


form scharf zu trennen. Ich habe in meiner Deutschen Volkstums-Geographie 


Somit ist das Vorhandensein einer Mischform’ sehr haufig das Ergebnis vom 
Vorhandensein eines Vermengungsgeb 
Frscheinungen ursachlich mit Erscheinungen geographischer Art verkniipft 
sind, um so mehr miissen wit auf grundsatzliche Auseinanderhaltung solcher 
Begriffe halten. 

Der Notwendigkeit weiterer Klarung in der volkstumsgeographischen 
Fachausdrucksweise (Terminologie) habe ich in meinem Volkstums-Atlas von 
Niedersachsen, dessen erste Lieferung soeben erscheint, das Wort geredet 58, 


57 WILHELM PEssLeR, Deutsche Volkstums-Geographie (Braunschweig 1931) 
Kapitel 3: »Volkstumsgeographische Grundbegriffe“, S, 8, 
58 WILHELM PEssLER, Volkstums-Atlas von Niedersachsen, Lieferung 1 (Han- 
nover 1932), 
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Karte IV. Hunziker-JECKLIN, Nordostschweiz: Hausform. Mischformen 
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Dieser bildet einen landschaftlich und teilweise auch inhaltlich gesonderten 
Teil des Deutschen Volkskunde-Atlasses 5°. Die Karten erscheinen in Mehr- 
farbendruck und kénnen dadurch der formalen Mannigfaltigkeit der Einzel- 
erscheinung gerecht werden. Dariiber hinaus habe ich Bestandsliicken und 
Forschungsliicken unterschieden; erstere werden durch jene Gebiete gebildet, 
wo keine Bevélkerung wohnt, also auch der Bestand volkskundlicher Er- 
scheinungen fehlt. Forschungsliicken dagegen werden durch jene Bezirke ge- 
bildet, wo zwar Bevélkerung vorhanden ist, aber die Forschung aus Zeit- und 
Geldmangel nicht ausgeftihrt werden konnte und wir infolgedessen iiber Fehlen 
oder Vorhandensein und iiber die Gestaltung der Erscheinung nichts aussagen 
k6nnen. 


7. Vergleiche von verschiedenen volkskundlichen Erscheinungen. | 


In der Volkstums-Geographie genitigt es nicht, fiir jede Einzelerscheinung 
die ganz genaue Verbreitungsart nach punkthaftem Auftreten, linienhafter Be- 
grenzung und flachenhafter Raumerfiillung festzustellen. Wir mtissen dariiber 
hinaus auch noch die einzelnen Erscheinungen miteinander in Beziehung 
bringen, und zwar nicht nur rein sachlich, sondern gerade hinsichtlich ihrer 
Verbreitung. Welche Ftlle von Dingen da in Betracht kommt, das ist bekannt 
genug. Frither schon habe ich mich bemiiht, hierfiir einige Beispiele zu 
geben 6°, Welch verschiedenartige Sachen da herangezogen werden miissen, 
das lehrt auch Max Eckert in seinem grofen kartenwissenschaftlichen 
Werk 61, 

Zunachst gilt es, zwei Erscheinungen in ihren Verbreitungsgebieten zu 
vergleichen. Auch hier miissen wir mit einer gewissen Bedachtsamkeit vor- 
gehen, indem wir das Sachliche und das Geographische getrennt behandeln 
miissen. So ist z. B., wie ich auf der Berliner Volkskunde-Tagung am 16. Juni 
1928 62 ausfihrte, beim Vergleich zwischen Sache und Wort zu unterscheiden 
zwischen der unmittelbaren Beziehung, in der sie ohnehin beide miteinander 
stehen, und der mittelbaren Beziehung, in welche sie fiir unsere Erkenntnis 
hineintreten durch den Vergleich ihrer Grenzlinien auf den Landkarten. Ein 
solcher Vergleich der Verbreitung muf natiirlich umfassend geftihrt werden. 


58 Den deutschen Volkskunde-Atlas habe ich seit 1907 immer wieder gefordert, den 
Voikstums-Atlas von Niedersachsen als einen Teil desselben seit 1909. Der letztere Plan 
wurde bereits in demselben Jahre 1909 durch Kart Branpi freudig begrii®t (,,Grund- 
fragen historischer Geographie und der Plan des historischen Atlas“, Zeitschrift des 
Historischen Vereins fiir Niedersachsen, Hannover 1909, S. 329, und zwar S. 346), der 
dann 1926 die Verwirklichung in das Arbeitsprogramm der Historischen Kommission 
von Niedersachsen aufnahm. 

60 WitHELM PEssLER, Deutsche Ethno-Geographie und ihre Ergebnisse, soweit sie 
kartographisch abgeschlossen sind (Deutsche Erde, Jahrg. 8 [Gotha 1909], S. 194), dazu 
groBe, vergleichende ethnogeographische Karte der Deutschen in Mitteleuropa. 

61 Max Eckert, Die Kartenwissenschaft, Forschungen und Grundlagen zu einer 
Kartographie als Wissenschaft, Band 2 (Berlin u, Leipzig 1925), S. 436—496. 

62 Diese gréBte und wichtigste Zusammenkunft deutscher Volkskundler war durch 
Staatsminister Exzellenz Dr. Scumipt-Orr in die Raume der Notgemeinschaft der 
Deutschen Wissenschaft nach Berlin berufen, um iiber die Verwirklichung des Atlasses der 
Deutschen Volkskunde zu beraten. 


Karte V. 
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Er darf sich nicht auf willkiirlich ausgewahlte Lander oder Landesteile be- 
Ziehen, sondern mu8 weit ausgreifen, wie dies ARTHUR HABERLANDT fiir die 
Volkskunde in einer kurzen, aber sehr griindlichen Abhandlung fordert 63. 
Solche Vergleiche miissen sowohl hinsichtlich des Erdraumes wie auch in 
bezug auf die Auswahl der Gegenstande weit greifen; das fiihrt ganz von 
Selbst zu den Vorschlagen von Atlanten, welche nicht nur Sprache und Sache, 
sondern auch die Verbreitung geistiger Eigenschaften mit heranziehen. Als 
Beispiel fithre ich den Vortrag von S. SINGER tiber Worter und Sachen an, der 
mit Recht fordert, in den Vergleich auch Kochléffelform und Marchentypus, 
Rechtsanschauung und Musik-Tonfolge, Hausbau und Volksliedform usW. ein- 
zubeziehen 64. So ist es zu begriiBen, da8 immer weitere Pline von Heimat- 
Atlanten auftauchen. Dem vortrefflichen theinischen Atlas von HERMANN 
AuBIN ® schlieBen sich Plane von HERMANN SCHREIBMULLER an, der tiber 
Wort-, Brauch- und Sach-Karten hinaus 66 einen vollstandigen pfalzischen 
Heimat-Atlas plant 67. Solche Heimat-Atlanten umfassen natiirlich auRer den 
volkskundlichen Dingen auch noch eine ganze Reihe anderer Gegebenheiten, 
welche zum Teil die Volkstumsverbreitung mitbestimmen. AusschlieBlich auf 
Volkskunde war mein Vergleich fiir Nordwestdeutschland eingestellt, der zur 
Herausarbeitung des niedersachsischen Kulturkreises fithrte 68. Sehr stark zur 
Geltung kommt die Volkskunde auch in dem bekannten Buch von AUBIN, 
Frincs und MOLLER iiber Raum und Bewegung der Kultur in den Rhein- 
landen 6°, welches durch viele Landkarten den Vergleich erméglicht. 


SchlieBlich fiihrt der Vergleich verschiedener Volkstumserscheinungen 
miteinander zu Abweichungs- und Ubereinstimmungsgebieten. Landschaften, 
welche in den Verbreitungsbezirken mehrerer gleichgerichteter Volkstums- oder 
Kulturmerkmale ubereinstimmen, kann man als Kulturkreis bezeichnen Wir 
erkennen weiterhin die Verschiedenartigkeit der Bevélkerung verschiedener 
Landschaften in ihrem Verhalten zu allgemeinen Kulturstr6mungen. Mit Recht 
Sagt HERMANN AUBIN 70: Der Vergleich des Verhaltens einer bestimmten Land- 
schaft in bezug auf die verschiedenen Kulturerscheinungen wird uns, bei ge 
nugendem Vergleichsmaterial, erlauben, die Dynamik der verschiedenen Kultur- 


63 ARTHUR HABERLANDT, Neuere kulturgeographische Erkenntnisse in der Volks- 
kunde. (Sonderabdruck aus den ,,Mitteilungen der Seographischen Gesellschaft in Wien“ 
[Wien 1929] S. 118.) 

4S. SmncER, Wérter und Sachen (Vortrag in Ziirich, Sonderabdruck aus der 
»ochweiz“, Jahrg. 22, 1918, S. 243), und zwar S, 250. 

°° HERMANN Austin, Geschichtlicher Handatlas der Rheinprovinz (Bonn 1916). 

66° HERMANN SCHREIBMULLER, Wort-, Brauch- und Sach-Karten. (Heimatblitter 
fiir Ansbach und Umgebung, Jahrg. 3 [Ansbach 1927], Nr. 4, S. 19.) 

67 HERMANN SCHREIBMULLER, Der geplante Pfalzische Heimat-Atlas. (Zeitschrift 
fiir bayrische Landesgeschichte, Jahrg. 1, Heft 1 [| Miinchen 1928], S. 81.) 

88 WILHELM PEssLer, Der niedersiichsische Kulturkreis (Hannover 1925). 

6° HERMANN AUBIN, THEODOR Frincs und Josrr MU LtEr, Kulturstrémungen 
und Kulturprovinzen in den Rheinlanden (Bonn 1926). . 

"© HERMANN AUvBIN, Methodische Probleme historischer Kartographie (Sonderab- 
druck aus den Neuen Jahrbiichern fiir Wissenschaft und Jugendbildung, Jahrg. 5 [Leipzig 
1929], S. 32), und zwar S. 45. 
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gebiete zu erfassen.“‘ Auf diese Weise gelingt es uns, Volker und Kulturen in 
ihrem gegenseitigen Verhaltnis zu erkennen 7!. 
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Karte 9. 


Rotuert, Kreis Bersenbriick: Besiedelung. 
(RoTHERT, Die Besiedelung des Kreises Bersenbriick. Quakenbriick 1924, bei S. 82.) 


8. Der Lebensbestand (das Biologische) des Volkstums als Gegenstand der 
geographischen Methode. 
Fiir die Darstellung der landschaftlichen Unterschiede in der Art und 
der Haufigkeit von Volkstumserscheinungen boten sich, wie wir gesehen 


71 Vgl. E. Grosse, Volker und Kulturen (Besprechung von W. Scumipr und 
W. Koprers’ ,,Volker und Kulturen“ [,,Anthropos“, Internationale Zeitschrift fiir Volker- 
und Sprachenkunde, Band 20, St. Gabriel-Médling 1925]), S. 678. 


lie 
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haben, eine Reihe karthographischer Méglichkeiten. Hinzu kommen als Gegen- 
stand der Behandlung fiir die geographische Methode auch noch die Verhiilt- 
nisse, welche mit der Lebensfahigkeit und dem durch diese bedingten Be- 
stand des Volkstums und seiner einzelnen Merkmale zusammenhangen. So 
tritt in der Volkskunde neben die Formenlehre (Morphologie) die den Lebens- 
Zustand erfassende Lebenslehre (Biologie). Diese hat sowohl das Alter, wie 
auch ganz besonders die Lebensfahigkeit der Volkstumserscheinungen zu er- 
fassen. Mit Recht forderte L. L. HAMMERICH aus Kopenhagen im Anschlu8 
an meinen Vortrag iiber die Probleme der deutschen Wort-Geographie 72 
auf dem 2. Internationalen LinguistenkongreB zu Genf auf den volkstums- 
geographischen Karten die Berticksichtigung der Lebendigkeit der Er- 
Scheinung und der zeitlichen Grundlage, auf der die Erscheinung beruht. Es 
ist ohne weiteres klar, daB8 innerhalb des jetzt vorhandenen Bestandes des 
Volkstums das Alter und die Lebensfahigkeit in ursachlichem Zusammenhang 
Stehen. Weiterhin aber gewinnt auch die Karte der Artunterschiede, welche 
die gegenwartige Verbreitung der verschiedenen Formen ein und derselben 
Erscheinung zeigt, also morphologisch gerichtet ist, unmittelbare innere Be- 
ziehung zu den Fragen der Lebenslehre (Biologie). Denn Formen, welche 
keine groBe Lebenskraft besitzen, sind dadurch in dem groBen irdischen 
Kampf ums Dasein benachteiligt, fangen an zu welken, sterben schlieBlich 


Werden und Vergehen bilden den Inhalt der Lebenslehre und somit 
auch der den biologischen Ablauf darstellenden Landkarte. Wir gewinnen 
so nicht nur fiir die jetzt noch vorhandenen Erscheinungen durch die Be- 
ticksichtigung ihres Entstehens die zeitliche Tiefe, sondern auch fiir frtthere 
Jahrhunderte, sofern diese uns biologische Nachrichten hinterlassen haben, 


Als Beispiele méchte ich hier nur folgende anfthren. Zeitliche Stufen in 


Karte 9. dem Auftreten einer Erscheinung zeigt uns ROTHERT 74 auf seiner Besiedlungs- 


2 In ausfiihrlicher Form veréffentlicht: WILHELM PEssLER, Deutsche Wort- 
Geographie (Sonderausgabe von »Worter und Sachen“, Band 15 [Heidelberg 1932]), mit 
19 Landkarten. 

3 Vel. WILHELM PEsstEr, Die kartographische Darstellung des Aussterbens von 
volkskundlichen Erscheinungen (Festschrift Scumipt-Orr, Zeitschrift fiir Volkskunde, 
Neue Folge II [Berlin 1930], S. 242, 

“4 RoTHert, Die Besiedlung des Kreises Bersenbriick (Quakenbriick 1924). Be 
siedlungskarte des Kreises Bersenbriick bei S, 82. 
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dem stufenweisen Verlaufe desselben kartographisch gerecht zu werden, als 
ich die Umgestaltung der niedersachsischen Hausform im Grenzsciim Karte 10. 
kartierte 7°. Eine meisterhafte Kartierung der Totenbrettersitte hat FRIEDRICH 
LUERs geliefert; wir sehen dort den komplexen Begriff der Totenbrettersitte Karte 11. 
in einzelne Unterbegriffe zergliedert und in trefflicher Klarheit kartiert; unter- 


Das Biologische. Absterben einer Sache. 
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Karte 10. 


WiLHELM PrsstEeR, Nordhessen, Hausform, Ausschnitt aus der Karte ,,Siidgrenzzone“ 
(W. PrssLer, Das altsachsische Bauernhaus. Braunschweig 1906, Karte 1.) 


schieden wird dort die lebendigste Form ,,Totenbrett jetzt noch aufgestellt* 
und ihm gegeniibergestellt Formen des Absterbens, namlich einerseits noch 
die tatsachliche Aufbahrung auf einem Brett ohne dessen spatere Aufstellung 
und ferner die noch vorhandene Bezeichnung des Totenbrettes ohne dessen 
Aufstellung und schlieBlich das bloBe Vorhandensein der Redensart ,,er liegt 
auf dem Brett im Sinne von: ,,er ist gestorben“; so werden als Reste einer 


7 WitnEeLm PerssLer, Das altsichsische Bauernhaus in seiner geographischen 
Verbreitung (Braunschweig 1906), Karte 1—3. 
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ursprunglich umfassenden Sitte einerseits Handlungen, anderseits Worte auf- 
gezeigt und in ihrem landschaftlich verschiedenen — das ist das Wichtigste — 
und Uberraschende — Verlaufe kartiert. 


9. Ursachliche Erklarung auf Grund der volkstumsgeographischen Karte. 

Ein weiterer Vorzug der Verwendung von Landkarten in der Volks- 
Kunde ist die Méglichkeit, durch Vergleichung der Gebiete volkskundlicher 
Erscheinungen ursachliche Beziehungen zwischen diesen aufzudecken. Weiter- 
hin werden diese Volkstumsdinge durch Kartierung in Vergleichbarkeit mit 
anderen gleichfalls iiber die Erdoberflache verbreiteten Erscheinungen anderer 
Art gesetzt. So wird es mOglich, sowohl fiir die reinen Volkstumserscheinun- 
gen wie auch fiir dieselben im Rahmen der gesamten Umwelt ursachliche 
Verkniipitheit auizudecken, welche in vielen Fallen ohne die geographische | 
Methode iiberhaupt nicht erkannt werden kann. Vielfach gelingt es so, irgend- 
welche Brauchformen mit einem Konfessionsgebiet oder dem Bezirk einer 
landesherrlichen Verordnung in Beziehung zu bringen. So gelingt es, Haus- 
iormen, die rein sachlicher Natur sind, zu vergleichen mit Lauten und 
Wortern, welche sprachlicher und zum Teil geistiger Art sind, sofern 
ihre Grenzen oder gar ihre Gebiete ganz oder annahernd gleich sind. Stets 
mu8 man sich von Voreingenommenheit fernhalten, als ob immer bestimmte 
verschiedene Volkstumserscheinungen miteinander in der Verbreitung ver- 
bunden waren. So wird man in anderen Fallen zur Erklarung der Haus- 
Geographie Wirtschaftsformen als gtundlegend heranziehen mussen, wahrend 
bei Gleichheit von Haus- und Sprachgrenzen entweder eine Stammesgleich- 
heit oder gleichgerichtete Kulturwellen als Ursache angenommen werden 
kénniten. 


die aus der Vergangenheit iiberlieferte Struktur das Gegebene, der Vorgang 
das Verandernde und die Zeitspanne dasjenige, was den Vorgang mehr oder 
weniger stark wirken 138t. 


Anbauten, schlieBlich die Zeit z. B. ein halbes Jahrhundert, wahrend dessen 
z. B. die Rindvieh- oder Schweinehaltung besonderen Aufschwung ge 
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nommen hat. Was die Verbreitung anbelangt, so ist hier die Struktur ge- 
geben durch den Verbreitungsbezirk eines Haustypus etwa um das Jahr 
500 n. Chr.; der Vorgang, der auf diese Gegebenheit des Verbreitungsbezirkes 
einwirkt, ist z. B. die allmahliche Ausdehnung des Wohngebietes desjenigen 
Stammes, der die Hausform erfunden hat, und die Zeit z. B., in der diese 
Ausdehnung stattfindet, ein Zeitraum von drei Jahrhunderten. 

Der Art nach sind die auf Volkstumsform und Volkstumsverbreitung 
wirkenden Tatsachen und die infolgedessen zur Erklarung heranzuziehenden 
Ursachen hochst mannigtfaltig. Wir miissen alle, die etwa in Betracht kommen, 
zum Vergleich heranziehen, um dann zu sehen, welche davon unmittelbar als 
Ursache oder mittelbar als gleichgerichtete Folge einer tieferliegenden Ur- 
sache zur Erklarung herangezogen werden miissen. Zunachst ist es der 
Boden selbst; als Beispiel fithre ich die umfangreiche Arbeit von PauL KRISCHE 
liber die Verteilung der landwirtschaftlichen Hauptbodenarten an 76. Nicht 
nur die Art der Landwirtschaft, sondern auch die Gr6Be ihrer Betriebe kann 
Volkstiimliches, soweit es wirtschaftlich bedingt ist, beeinflussen; infolge- 
dessen sind Kartierungen der Parzellenbetriebe, der kleinbauerlichen, mittel-. 
bauerlichen und gro®bauerlichen Betriebe und der GroBbetriebe, wie sie 
das Badische Statistische Landesamt 77 in vorbildlicher Weise zusammenstellt, 
zum Vergleich héchst erwiinscht. Von der Bevolkerungsverteilung selbst 
kommen ihre urgeschichtlichen Zustande, wie sie aus den Bodenfunden ab- 
gelesen werden kénnen, in Betracht; so wird die Besiedlung einer Landschaft 


10. Triumph der Kartographie. 


Die gewaltige Bedeutung der kartographischen Methode wird nicht 
zum wenigsten durch die groBen Erfolge, welche neuerdings mit ihrer Hilfe 
der Volkskunde zuteil werden, bewiesen. Es gelingt, planmaBig immer mehr 


© Pau. Kriscuz, Die Verteilung der landwirtschaftlichen Hauptbodenarten im 
Deutschen Reiche (Berlin 1921), 


“T Badisches Statistisches Landesamt, Die Landwirtschaft in Baden im Jahre 1995 
(Karlsruhe 1927), mit 34 Karten. 


7 Max HeLimicu, Die Besiedlung Schlesiens in vor- und friihgeschichtlicher Zeit 
(Breslau 1923), 
OH WALTHER SCHULz-HaLte, Kartographische Darstellungen zur altgermanischen 
Religionsgeschichte. (Ver6ffentlichungen der Landesanstalt fiir Vorgeschichte zy Halle, 
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Erscheinungen des Volkstums geographisch zu behandeln. Grundlegend war 
schon vor vier Jahrzehnten in dieser Hinsicht die Anthropogeographie FRiep- 
RICH RATZEL’s 8°, meines Leipziger Lehrers, dem ich die Anregung zu meiner 
geographisch gerichteten Doktorarbeit iiber das niedersachsische Bauernhaus 
und seine Grenzen verdanke 81. Die Geographie der Sprachen der Allmutter 
Erde ist durch P. W. Scumipr in vorbildlicher Weise ZusammengefaBt 82. 
Fur Afrika gab Leo Fropenius ausgezeichnete Kartenbilder der Kultur und 
ihrer Bewegung in seinem Atlas Africanus 83, Hierneben ist auch die tber- 
sichtliche Karte des afrikanischen Schildes von PauL SCHEBESTA und GrorG 
HOLTKER zu erwahnen 84, wo sich ein zweilarbiges Hauptblatt und ein ein- 
farbiges Deckblatt gliicklich erganzen. Welch groBen Nutzen die Siedlungs- 
forschung und im besonderen die Heimatkunde daraus zieht, hat u. a. ADOLF 
HELBOK dargelegt 85; er hat sogar die Volkskunde als eine Kulturgeologie 
aufgefaBt; ,,altere und jiingere Kulturgemeinschaften gilt es zu scheiden, es 
mussen die Kulturkreise des unbewuBten Geisteslebens in ihrem Inhalte und 
ihrer Ausdehnung erfaBt werden und ebenso jene des bewuBten Geistes- 
lebens“ 86. Fiir die Kartierung des Gesamtdeutschtums im Verhaltnis zum 
AuBerdeutschen, welche fiir Paut LANGHANs 87 eine mit Erfolg gekrénte 
Lebensarbeit wurde, sind neuerdings Grora SCHREIBER 88 mit seiner binde- 
reichen Reihe ,,Deutschtum und Ausland“ und Kart C. v. Logscu mit seinem 
zahlreiche Hefte umfassenden ,,Taschenbuch des Grenz- und Auslanddeutsch- 
tums‘ 8° von allergréBter Bedeutung. Auch andere Wissenschaften kénnen bis- 
weilen unmittelbaren Nutzen aus volkstumsgeographischer Betrachtung ziehen, 
so Z. B. die Landwirtschaftskunde aus den Ermittlungen des deutschen Volks- 
kunde-Atlasses tiber landwirtschaftliche Gebrauche. Innerhalb der Volkstums- 
Geographie selbst kommt begriffliche Klarheit des einen Sondergebiets einem 
anderen zugute; ich habe mich z. B. in dieser Hinsicht bemiiht, reine Sach- 
forschung und reine Wortforschung durch Parallelstellung der Bezeichnungen 
ysachbezeichnungskarte“ und ,,Wortbedeutungskarte“ einerseits und ,,Sach- 


80 FRIEDRICH RATzEL, Anthropogeographie, 2. Teil, Die geographische Verbrei- 
tung des Menschen (Stuttgart 1891). 

81 WILHELM PeEssLER, Das altsdchsische Bauernhaus in seiner geographischen Ver- 
breitung (Braunschweig 1906). 

82 P. W. Scumipt, Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde (Heidelberg 
1926). 

83 Leo Frogpentus, Atlas Africanus (Miinchen, seit 1929 Berlin). 

84 PauL ScHEBESTA und Grorc HéttxKeEr, Der afrikanische Schild (,,Anthropos 
St. Gabriel, Bd. 20, 1925, S. 1012). 

85 ApoLtF HeELBox, Siedlungsforschung (Berlin 1921). 

86 ApotF HeELsox, Aufbau einer deutschen Landesgeschichte aus einer gesamt- 
deutschen Siedelungsforschung (Dresden 1925), S. 17. 

87 PauL LanGHANS, Deutscher Kolonialatlas (Gotha 1897) und zahllose Karten in 
Petermanns Mitteilungen und in Deutsche Erde (Gotha). 

88 GrorG SCHREIBER, Deutschtum und Ausland, Studien zum Auslanddeutschtum 
und zur Auslandskultur (Miinster seit 1923; bis 1931 sind 46 Veréffentlichungen er- 
schienen). 

89 Kary C. v. Loescu, Taschenbuch des Grenz- und Auslanddeutschtums (Berlin 
seit 1926; bis 1931 sind 44 Hefte erschienen). 
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gestaltungskarte“ und ,,Formverwendungskarte“ anderseits in férdernde Be- 
ziehung zu bringen 9°, Wie sich die kartographische Darstellung in die 
Methoden der Ethnologie einfiigt, zeigte in einer klaren Gesamtschau GEORG 
HOLTKER ®!, Klare Gesamtschau iiber das Verhaltnis von Kultur und Geogra- 
phie gibt auch Hans Hocnnoizer 92 in seiner soeben erschienenen Arbeit 
uber Begriffsbildungen und Arbeitsmethoden der Kulturgeographie, wo die 
Finteilungsméglichkeiten des Gesamtstoffes und die Mannigfaltigkeit der 
Kulturkreisgestaltung deutlich herausgearbeitet werden. 

In der Anwendung der geographischen Methode auf volkskundliche Er- 
scheinungen herrscht ein Wettbewerb unter den Vélkern. In der Sprach- 
forschung lie’ in Deutschland Grora WeNKER 93 1876 seine Fragebogen 
itber 40.000 Orte hinausgehen, um einen deutschen Sprach-Atlas zu schaffen. 
Fir das franzésische Sprachgebiet schuf JULES GILLIERON den Sprach-Atlas 
von Frankreich, dessen Ergebnis fiir die gesamte Romanistik von grund- 
legender Bedeutung wurde 94. Van Genepp kartierte in seiner savoyischen 
Heimat mannigfache Volksbrauche. Fiir das italienische Sprachgebiet folgten 
KARL JABERG und JaKos Jub mit ihrem mehrbandigen Sprach- und Sach- 
Atlas Italiens und der Siidschweiz 95. Weitere Sprach-Atlanten wurden ge- 
schaffen fiir das Bretonische durch Leroux, ftir das Katalanische durch 
ANTOonI Gricra. Sprach-, Sachkultur und Volksgeist kommen in dem grofen 
Atlas der Deutschen Volkskunde zur Geltung, dessen sich seit 1928 die Not- 
gemeinschaft der Deutschen Wissenschaft unter ihrem Prasidenten, Staats- 
minister Dr. Scumipt-Orr, angenommen hat 6. In allen Landern Europas 
schickt sich die gesamtvolkskundliche Forschung an, planmaBig geographisch 
Zu arbeiten. In Osterreich sind auBer Apo.F HELBOK seit langem besonders 
ARTHUR HABERLANDT und Viktor GERAMB in dieser Richtung tatig. Aus 
Polen nenne ich die Ethnologen CAsArRIA FEHRENKREUTZ, ADAM FISCHER und 
KazimiR Mogynski und den Anthropologen Jan CZEKANOWSKI, welche mit 
Feuereifer und Erfolg die geographische Methode der Volks- und Vélkerkunde 
dienstbar machen. In Prag, Agram, Sofia und Leningrad sind erste Fachleute 
an der volkstumsgeographischen Erforschung der iibrigen Slawenwelt be- 
schaftigt. In den Niederlanden, wo vor Jahrzehnten I. H. GALLEE vergleichende 
volkstumsgeographische Karten herausgab, wirken mehrere Forscher, unter 


°° WILHELM PEssLER, Volkstumsgeographisches aus Niedersachsen, auf Grund der 
Erkebungen des Volkskunde-A tlasses I/II. (Sonderabdruck aus der Niederdeutschen Zeit- 
schrift fiir Volkskunde, Jahrg. 9 [Bremen 1931]), 'S. 23. 

°* Grorc HéirKer, Die theoretischen Grundlagen der modernen Ethnologie (Jahr- 
buch St. Gabriel, III, Médling 1926, S. 155), und zwar S. 161. 

°° Hans HocuHouzer, Begriffsbildungen und Arbeitsmethoden der Kulturgeogra- 
phie (Zeitschrift der Gesellschaft fiir Erdkunde zu Berlin, Berlin 1951, S. 202); 

°§ GrorGc WENKER und FERDINAND Wrebe, Sprach-Atlas des Deutschen Reiches, 
als deutscher Sprach-Atlas unter Leitung von F. Wrepe veréffentlicht (Marburg 1926 ff.). 

94 JULES GILLIfRON, Atlas Linguistique de la France (Paris 1902 ff.). 

® KARL JABERG tnd JAkos Jup, Sprach- und Sachatlas Italiens und der Siid- 
schweiz (Zofingen 1928 ff.). 

®6 Vel. ,,Deutsche Forschung“, aus der Arbeit der Notgemeinschaft der Deutschen 
Wissenschaft, Heft 6, ,,Deutsche Volkskunde“ (Berlin 1928). 
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denen Joser SCHRIJNEN in erster Linie zu nennen ist. Aus Belgien erwahne ich 
GroTaers und Marinus mit ihren sprachlichen und volkskundlich-methodi- 
schen Zielen. In Schweden ist Sicurp Erixon der Hauptvertreter. In Spanien 
hat Hoyos-Sainz die Verbreitung der sachlichen Kulturgiiter kartiert. 

Soeben riisten sich Italien und Frankreich zu umfassenden volkstums- 
geographischen Arbeiten. MaTreo Barto! in Turin und Giuseppe Vipossicu 
in Triest bereiten einen italienischen Sprach-Atlas vor, der auch das tibrige 
Volkskundliche stark beriicksichtigt, und in Paris hat im Januar 1932 ANnpRE 
VaRAGNac einen Vortrag iiber die kartographische Methode in der Volkskunde 
gebalten, der viel Anklang fand und fiir die gesamte franzdésische Volkstums- 
Geographie richtunggebend zu werden verspricht. 

Die angefiihrten Beispiele mogen statt vieler weiterer genuigen, um zu 
zeigen, wie rege die Anteilnahme der Wissenschaftler in allen Landern fiir 
die geographische Methode ist. Nicht nur in der Wissenschaft, sondern auch 
in der Verkehrswerbung kommt die Landkarte mit den Vorziigen ihrer Uber- 
sichtlichkeit zur Geltung. In Amerika ist ein groBer, von J. SCHEUERLE ge- 
zeichneter bunter Prospekt fiir den Nationalpark in Montana 97 erschienen, 
der in gliicklicher Ausnutzung der geographischen Methode die Reize der 
mannigtfaltigen Landschaft so geschickt vorfiihrt, daB der Erfolg des Reise- 
zustroms gewif nicht ausbleiben wird. 

Nicht nur die Volkskunde, sondern auch alle anderen Wissenschaften, 
nicht nur die Theorie, sondern auch das praktische Leben mit all seinen Be- 
strebungen bedienen sich der Landkarte und helfen ihr dazu, ihre Unentbehr- 
lichkeit immer mehr darzutun. Denn, um mit einem Wort meines Lehrers, des 
groBen Gottinger Geographen Hermann Wacner, zu schlieBen, ist die Haupt- 
tatigkeit des Kartographen ,,keineswegs nur eine technische Kunst, sondern 
eine wissenschaftliche Leistung von hervorragender Bedeutung“. 


11. Verzeichnis der Landkarten. 


1. W. PeEssLer, Volkstums-Atlas von Niedersachsen: Beobachtungspunkte der Seite 
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97 J. ScHEUERLE, Recreational Map of the Glacier National Park Montana, Water- 
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Aus mutterrechtlicher Zeit. 
Von MARIE PANCRITIUS, K6nigsberg i. Pr. 


Rotkappchen. 


Aus den Erinnerungen der Vélker Europas haben wir in unserer 
friheren Studie iiber den ,,Blaubart“1 auf eine Zeit der Frauenherrschaft 
geschlossen. Die Ausgrabungen der jiingeren Steinzeit und der alteren Metall- 
zeit bieten eine Grundlage zur zeitlichen Festlegung derselben. In dieser Zeit- 
periode tritt in der auf Menschendarstellung gerichteten Kunst fast ausschlieB- 
lich die weibliche Gestalt auf. Horrnes 2 stellt altere und jiingere Steinzeitkunst 
in folgenden Worten einander gegeniiber: ,,Die Kunst der alteren Steinzeit 
hatte einen mannlichen, aristokratischen, weltlichen, die der jiingeren Stein- 
zeit einen weiblichen, demokratischen, religidsen Charakter.“ Abgesehen 
davon, daB der ,,weltliche“ Charakter der paldolithischen Kunst doch sehr 
anfechtbar ist, dtirfte jene Charakteristik zutreffen. Die Verschiedenheit der 
Geisteswelt der ait- und jungsteinzeitlichen Menschheit lag vielleicht weniger 
in einer durchgreifenden Verschiedenheit der mannlichen und weiblichen 
Seele als vielmehr in dem Charakter der durch die beiden Geschlechter ver- 
tretenen Wirtschaftsform — der Mannigtaltigkeit der Jagd und der Einférmig- 
keit des Ackerbaus. | 

Es diirfte schwer sein festzustellen, ob der Frauenherrschaft schon eine 
Mannerherrschaft voranging. Ich habe es geglaubt, weil die zu uns sprechen- 
den Reste der palaolithischen Kultur fast nur von der Jagd und dem Manne 
erzahlen. Allein es dtirfte sich dennoch héchstens um eine Vorherrschaft 
handeln, denn es fehlte fiir die Frauen des Palaolithikums die Hauptbedingung 
einer vOlligen Unterwerfung: die Vereinzelung. Zur Hauptsache auch noch 
auf der Sammelstufe stehend, wurden sie — wie die Manner — zu gemein- 
samer Arbeit gezwungen. Ein gewisser, das personliche Eigentum nicht aus- 
schlieBender Kommunismus wurde durch Jagd und Pflanzensammeln herbei- 
gefiihrt, denn ebensowenig wie die Manner dem europadischen GroBwilde mit 
unzulanglichen Waffen anders als durch Gesellschaftsjagd beikommen konnten, 
ebensowenig konnten die Frauen — schon der Raubtiere wegen — einzeln 
den Schrecknissen des Urwaldes trotzen. Auch bot das Ernten der Baum- 
fritchte Schwierigkeiten. Wie bei rezenten Wildvélkern werden die alteuropa- 
ischen Frauen gemeinsam in den Wald gezogen sein; die jungen Frauen er- 
stiegen die Baume und die alten mit den Kindern sammelten die herab- 
geworfenen Friichte — Niisse, Eicheln, Kastanien — ftir den Wintervorrat 


1 Vgl. den ersten, selbstandigen Teil dieser Arbeit'iiber den ,,Blaubart“ in ,,Anthro- 


pos“, XXV (1930), S. 879—909. 
2 Urgeschichte der bildenden Kunst in Europa“, S. 1931. 
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ein. Die geistige Beschaffenheit jener Kulturschépferinnen wird aber nicht 
nach dem Bilde der Frauen riickstandiger Volker zu beurteilen sein. 

Die Frauen der geschichtlichen vaterrechtlichen Zeit wurden durch ihre 
Gebundenheit an das Haus isoliert, wahrend die Manner in den 6ffentlichen 
Angelegenheiten — besonders im Kriege — ein verbindendes Element hatten. 
Wir kénnen das gleiche Geschehen an der sozialen Entwicklung der Germanen 
seit der SeBhaftigkeit beobachten: die freien Bauern wurden erbuntertanig, 
weil jeder fiir sich lebte und wirtschaftete, wahrend der sich immer mehr 
herausbildende, kameradschaftlich geschlossene Kriegerstand zum Adelstand 
und Herrenstand wurde. Und die Vereinzelung der Gehdfte und der wirt- 
schaftlichen Interessen ist auch fiir die vorgeschichtliche agrarische Kultur 
vorauszusetzen, wenn auch in der Form der von einer an der Spitze der 
Sippe stehenden Stammutter geleiteten GroBfamilie, wie wir sie bei den 
mutterrechtlich gerichteten Vélkern des indischen Ozeans finden. Doch wurden 
von dieser Isolierung zunachst nur die Manner betroffen; die Frauen hatten 
eine Verbindung in dem von ihnen geschaffenen und ausgetibten Kult. 
Immerhin wird neben anderen Ursachen die 4uBere Abgeschlossenheit auch 
mitgeholfen haben, den vaterrechtlichen, die Tradition des Jagertums fort- 
setzenden Nomadenvolkern die Uberwiltigung der wirtschaftlich machtigeren 
und kulturell héherstehenden agrarischen Vélker zu erméglichen. 

Im ersten Aufsatz (,,Anthropos“, 1930) haben wir ausgefiihrt, daB die 
Frau der in Rede stehenden Zeit die Priesterin war, daB sie — wie das Heer 
der in die geschichtliche Zeit hineinragenden weiblichen Gottheiten beweist — 
den Gottesgedanken nach ihrem Bilde formte, Und noch finden wir in Welt- 
schépfungsberichten eine Frau am Anfange der Dinge: in der Kalewala die 
Tochter der Luft, in Babylonien die Urfrau Tiamat. DaB aber auch der sehr 
konservative und, wie die rituellen Bestattungen des Paldolithikums beweisen, 
schon auf lange Entwicklung zuriickschauende Jenseitsgedanke ihr Geprage 
angenommen, zeigen die Ausgrabungen der jiingeren Steinzeit mit absoluter 
Sicherheit. Was sich mir aus dem Folklore der meisten Volker, besonders der 
europaischen, erschlossen — namlich die Gestalt einer groBen Unterwelts- 
herrin —, hat Horrnes aus den Resten der neolithischen Kultur heraus- 
gelesen; er fithrt, auf Graberfunde gestutzt, aus, daB die Grabgottheit jener 
Epoche eine weibiiche, eine Herrscherin im Totenreiche gewesen sein muB 2. 

Neben Viehzucht und geschliffenen Steinwerkzeugen brachten die Volker 
auch Ackerbau und Topferei in die jiingere Steinzeit mit; die Anfange dieser 
Kulturleistungen lagen also in der alteren Steinzeit. Und tief in das Diluvium 
hat sicher auch die die neolithischen Totenfelder beherrschende Gestalt jener 
groBen Géttin hineingeragt. Wir wollen ihren Spuren im Diluvium hier nicht 
folgen, sondern nur darauf hinweisen, daB die Totenwelt auch fast uberall 
die Welt der Ungeborenen ist*, daB die Griinde, auf welche hin die soge- 


PEAS aL Ole Sao 

* In hessischen Sagen (BINDEWALD, Oberhessisches Sagenbuch, S. 21, 22, 23f. 
u. a.) verfiigt die unterirdisch wohnende, im Wirbelwind dahinfahrende »Wilde Holle“ 
iiber einen Kindersegen spendenden Born. Der Frau stein, eine sich um die Mittags- 
stunde herum drehende Felsplatte, ist das Tor der im »Kindchesborn“ wohnenden weiBen 
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nannten Venusstatuen aus Elfenbein als erotische Ideale angesehen werden, 
anfechtbar sind, und da die groBe Todesgéttin einst auch eine Geburts- 
gottin gewesen sein kann, eine Gottheit der Frau in der Stunde der Angst 
und der Gefahr. 

Ehe wir der in langer Entwicklung gezeitigten, durch die spatere vater- 
rechtliche Zeit allerdings eingeschrankten Fiille von Formen und Abspal- 
tungen der groBen Géttin nahertreten, wollen wir eine héchst altertiimliche 
weibliche Todesgottheit betrachten, die nach meiner Ansicht nicht 
aus der Geisteswelt der Frau stammt: eine weibliche Gottheit mit der ver- 
stimmelten Hand. 

Da der primitive Mensch beim Nachlassen seiner k6rperlichen und 
geistigen Kraft meistens einer iibermachtigen Tierwelt zum Opfer gefallen 
sein mu und wir daher Raubtiere als urspriingliche Herren im Totenreiche 
finden, so wurde der Rachen — das 4lteste Grab des Menschen — zum 
Eingang in die Unterwelt. Er tritt in urspritnglicher Gestalt und auch in vielen 
Entwicklungsformen auf: als Klappfelsen, gegeneinander sich bewegende 
Sensen, zufallende Torfliigel usw. Als die Todesgétter vermenschlicht wurden, 


trat als Greifwerkzeug die Hand an Stelle des Rachens. Im neugriechischen 


Klageliede ruft ein seiner Kinder beraubter Vater dem raubsiichtigen Toten- 
gotte zu: 


»Du hast, o Charos, sie geholt, du warst’s, mein Auge sah dich, 
Wie du mit deiner kalten Hand sie an den Haaren faBtest >.“ 


Im islandischen Marchen® streckt sich eine entsetzlich groBe 
Fiand tiber eine schiafende Konigstochter aus. Oft wird die verwiinschte 
Prinzessin von einem durch die Wand kommenden grauen Arm entfithrt und 
in der litauischen Sage™ ist es eine schwarze Faust, die aus der Diele 
emporfahrt. 

Sehr vereinzelte Nachrichten sprechen von einem Todesgotte mit der 
dreifingrigen Hand. Mana, der Hades-Pluto der finnischen Mytho- 
logie, wird als alter Mann mit drei Fingern geschildert*. Nach dem 
Glauben der nordamerikanischen Indianer 9 haust im unterirdischen Lande 
Adlivun Sedna, die Herrin des Wildes, mit ihrem. einadugigen Vater. 


Frau. Ob der sich drehende Stein nicht von den den Zugang zu Jenseitsorten verlegenden 
Klappfelsen stammt? Die altmexikanische Todesgéttin ist auch eine Symplegadengottin 
und ihre Heimat Tamoanchan nach SEER ,der Ort der Geburt“. Der Weg der aus 
dem neunten Himmel zur Erde entlassenen Kinder fiihrte ,,jedenfalls iiber das vielgenannte 
Tamoanchan, den Ort des Herabkommens“ (P. D. KrercucaueEr, ,,Anthropos“, XII/XIIL, 
S. 275 f.). Nach nordamerikanischem Glauben (KRIKEBERG, S. 183) kommen die Kinder 
und die jungen Tiere aus dem untersten Himmel und werden vor der Geburt von einer 
Gottin gewiegt. Auch im Garten des neugriechischen Todesgoites Charos wachst ein 
Kindersegen verleihendes Kraut (Scumipt, Griechische Marchen, S. 116). Also ob Himmel 
oder Unterwelt, ob Baum oder Brunnen, immer sind die Kinderorte auch Jenseitsorte. 

5 Scumipt, Griechische Marchen, S. 177. & 

6 PorsTION, S. 287. 

7 Lemxkuscou, S. 13 und 43. 

8 KREUTZWALD, Estnische Marchen, S. 25, A. 1. 

9 KrickEBERG, Indianermarchen aus Nordamerika, S. 8. 
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Wenn jemand an einer Krankheit stirbt, so erscheint er, ergreift den Sterben- 
den mit seiner verstimmelten Rechten, an der nur drei Finger. 
sind, und zieht ihn in seine unterirdische Behausung in Adlivun hinab.“ 
Sedna ist eine groBe und durchaus altertiimliche Jagdgéttin, und es ist wahr- 
scheinlich, daB der ihr zugesellte Gott — wenn auch auf anderer Grundlage 
gewachsen — doch der gleichen Kulturschicht angehdrt, also ein Todesgott 
von Jagdvélkern war, die entweder der astral-agrarischen Epoche voran- 
gingen oder an der Kultur derselben nicht teilnahmen. Die Mondzahl Drei 
ist kein Gegenbeweis, denn man hat auch vor der astralen Zeit zahlen und 
den Zahlen Bedeutung beilegen kénnen. Den Beweis dafiir — und zugleich den 
Beweis fiir die Bedeutung der Hand schon im Diluvium — bringen 
die merkwiirdigen Handfiguren auf den Wanden der Hohlen von Gargas, 
Altamira und Castillo 1°, wo neben ganzen Handen auch einzelne gespreizte 
Finger — auch drei an der Zahl — auftreten. Und weit spater — auf einer 
bronzezeitlichen nordischen Felsenzeichnung — sehen wir eine Hand mit 
nur drei Fingern1!. Auch einen gespenstischen Nachklang hat der 
dreifingrige Gott: Ein Hirte auf dem Moléson erzahlte, daB er im Jahre 1832 
auf der Seite von Villars-sous-Mont in einem schon unbewohnten Stafel vier 
unheimliche Wesen am Feuer fand, denen der Schreibe- und MittelL 
finger der rechten Hand fehlte, und die verschwanden, als der Hirte ein 
Kreuz schlug }2. 

Der Zusammenhang zwischen einer einst weltweit verbreiteten Vorstellung 
— wir finden den dreifingrigen Gott sowohl in der Alten als auch in der Neuen 
Welt — und jenen Héhlenfunden ist schon deshalb kaum von der Hand zu 
weisen, als wir die Hand auch weiterhin mit dem Tode in Verbindung finden 
werden, schon in der Abwehr gegen den bdésen Blick, den Erdrachen 13. 
Und auch die Geste gegen den bésen Blick — den ausgestreckten Zeige- und 
Kleinen Finger — findet man schon auf den bemalten Kieseln von Mas 
d’Azil14. Nach ostpreuBischem Glauben soll man nicht die Hande eines 
anderen besehen, weil das einen Todesfall gibt. Also itberall 
hat die Hand Beziehungen zum Tode. Da manistische Ideen besonders zih 
sind, und das Diluvium nachweislich einen zu rituellen Bestattungen fiihren- 
den Totenglauben hatte, so werden die Handdarstellungen der Héhlenwande 
gleichfalls manistisch gewesen sein, so daB die Zusammengehorigkeit des 


10 Vel. G. WiLxE, »Mannus“, VI, S. 116 ff. 

11 Ebendort, S. 272. 

12 HENNE Am Ruyn, Deutsche Volkssage, S. 209. 

13D, KREICHGAUER (,,Anthropos“, XII/XIII, S. 283) zeigt an vielen altmexikani- 
schen bildlichen Darstellungen — besonders an denen der Symplegadengéttin — das Auge 
als Symbol des Rachens. Und auch in der Kunst der europdischen jiingeren Steinzeit, 
deren Erzeugnisse meist aus Grabern genommen wurden, ist das Augenornament und 
die Augenregion als konventionelle Darstellung eines Idols nicht selten (HoERNEs, a.a.O., 
S. 208 ff.). 

4 WILKE (,,Mannus“, VI, S. 20 f.) will wegen ihrer hornartigen Gestalt diese 
Geste von der Mondsichel ableiten, doch haben die Horner des Wildrindes und totemistische 
Ideen dem urgeschichtlichen Jager sicher naher gelegen als der Mond, von welchem 
meines Wissens kein urgeschichtliches Zeugnis spricht, 
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dreifingrigen Totengottes mit der Jagdgéttin Sedna durch die gleiche 
Kulturschicht — iiber welche die Indianer kaum hinauskamen — erklart wird. 

Wir begegnen aber auch einer weiblichen Gottheit mit vier- 
fingriger Hand. Im Marchen aus Turkestan! tritt eine vierfingrige 
menschenfressende Hexe auf, vor welcher der Held sich mit den Mitteln der 
magischen Flucht rettet, also von einem Todesdamon verfolgt wird 16. Nur 
ein einziges Zeugnis fiir die vierfingrige Gottheit, aber bestatigt durch eine 
Reihe aberglaubischer Ideen und Brauche, welche — iiber die ganze Erde 
verbreitet — zeigen, daB eine weibliche vierfingrige Todesgottheit einst einen 
urgeschichtlichen Kulturkreis beherrschte. Und die Aussagen des Volks- 
wissens zeigen, daB es der kleine Finger war, der dieser Gottheit 
fehlte, denn wie in der Kulturschicht, in der der Wolf der Totenherr war, 
dem Toten ein Wolfsfell zuteil wird — in der Indianersage wie in der Edda 
—, um den Toten dem Gebieter anzugleichen, so wird das auch in der von 
der vierfingrigen Gottin beherrschten Gedankenwelt der Fall gewesen sein. 
Verhéren wir die Zeugen: Der Oldenburger Volksglaube sagt aus: ,,.Das 
Abfallen dieses (des kleinen) Fingers im Traume bedeutet 
Tod17.“ Im Zigeunermarchen 1% wird einem jungen, fiir den Tod be 
stimmten Madchen der kleine Finger abgeschnitten. Zum Aufstieg auf 
den Glasberg — einen Jenséitsort — schneidet ein Madchen sich den 
kleinen Finger ab19%. In einem Schleswig-Holsteinschen Marchen 2° 
schneidet die Heldin zum gleichen Zweck sich ein Glied ihres 
kleinen Fingers ab. Im deutschen Marchen 2! opfert der Held den 
kleinen Finger, um tiber eine nach einem Jenseitsort fiihrende glaserne 
Briicke zu kommen. Und in Griechenland bildete das Fingerabschneiden am 
Grabe eines Verstorbenen ein Sithnopfer an die unterirdische Todesgottin ??. 
Im Innern eines eine Mayagottheit darstellenden GefaBes fanden sich die 
drei Knoéchel eines kleinen Fingers und ein Obsidian- 
messer23. Im lapplandischen Marchen 2+ bleibt als einziger Rest eines 
Gespenstes ,,ein kleines Bein von einem einzigen Gliede eines menschlichen 
Fingers“. Das irische Marchen 25 erzahlt von einer aus der Unterwelt er- 
lésten Frau, das norwegische von einem von den ,,kleinen Leuten“ geraubten 
Madchen, denen bei ihrer Riickkehr der linke kleine Finger oder das oberste 
Glied desselben fehite. Im Kabylenmarchen 2° beiBt eine im Felsen wohnende 
Schlange einem entfihrten Knaben den kleinen Finger ab. 


15 JuNGBAUER, S. 120f. 

16 | Anthropos“, VIII (1913), S. 854 ff. 

17 STRACKERJAN, Aberglaube in Oldenburg, II, S. 118. 
18 AICHELE, S. 220. 

19 Kuun, Markische Sagen und Marchen, S. 285. 
20 MULLENHOFF, S. 387. 

21 HenNE Am Ruyn, a.a.O., S. 133. 

22 G. WikeE, ,,Mannus“, VI, S. 17, A. 2. 

23 Zeitschrift fiir Ethnologie, 57 (1925), S. 24. 

24 PorsTION, S. 61. 

25 Srecuer, Es war einmal, Heft 385, S. 34. 

26 Fropenius, II, S. 154. 
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Wir sehen also aus der Alten und der Neuen Welt, aus Nordamerika und 
Afrika, Erinnerungen eines in grauer Vergangenheit herrschenden Toten- 
glaubens, der zu einer vierfingrigen Gottheit fihrt. Und fiir diese finden 
wir die Erklarung in der Neuen Welt: die altmexikanische Symplegadengottin 
— eine Todesgéttin — hat als eines der gebrauchlichsten ihrer Wahrzeichen © 
den gekrimmten AdlerfuB27. Der vier Zehen aufweisende Adler- 
fuB entspricht den vier Fingern der Totenhexe, denn wir finden den Adler- 
fuB bei einer Todesgéttin und den Adler — den groBen Raubvogel iiber- 
haupt — im Totenglauben der Alten und Neuen Welt. Und in der Neuen 
Welt finden wir groBe Raubvégel an der Spitze der Totenwelt 
in einer Form, von welcher die im Folklore der altweltlichen Kulturvélker 
erhaltenen Erinnerungen schon weit abstehen. 

Im stidamerikanischen Indianermarchen 28 tritt eine im Himmel — also 
an einem Jenseitsort — hausende Geierkénigin auf, deren an einen Indianer 
verheiratete Tochter — die verstorbene, in der Hut der Todesherrin stehende 
Jungfrau, die verwiinschte Prinzessin — ihren Gatten zur Mutter bringt. 
Diese trachtet ihrem Schwiegersohn nach dem Leben und gibt ihm Arbeiten 
auf, die stark an die aus europaischen Marchen bekannten, durch manistische 
Brauche als Totenarbeiten erwiesenen Aufgaben in der Unterwelt erinnern; 
z. B. wird das Sieb, in dem der europdische Held oder die Heldin Wasser 
holen soll, hier durch einen Korb vertreten. Die Helfer sind auch hier Tiere. 
Die alte Geierkénigin lie8 niemand ihr Gesicht sehen, hatte zw6lf K6pfe 
und hauste auBerhalb der Menschenwelt. Eine Todesherrin dieser Art war 
einst wohl auch Freyja. Sie hat Anspruch auf die Hialfte der im Kampfe 
Gefallenen und besa8 ein Falkenkleid, flog vielleicht einmal als 
Falke iiber die Walstatt. Und im Zigeunermarchen 29 finden wir sogar 
einen Geier als Herrn des Unterweltschlosses — einen der 
altertiimlichsten Todesgotter in der Umwelt einer vorgeschrittenen Kultur. Wir 
haben also einen Geier als Gebieterin im Himmel und Herrn in der Unter- 
welt, eine Totenwahlerin mit Falkengefieder, eine Todesgéttin mit Adlerfu8 
und eine vierfingrige Todesfrau als Entwicklungsleiter. 


DaB die groBen Raubvogel zu Todesgéttern werden konnten, liegt in 
der Natur der Dinge. Denn als der Mensch sich soweit gegen das Raubtier 
zu sichern wuBte, daB er die an Krankheit, Wunden oder Altersschwache ver- 
storbenen Familienmitglieder als Leichen bergen konnte, als er sie auf Toten- 
gertisten, hauptsachlich wohl auf Baumen — die Baumbestattung ist wie die 
Baumwohnung sicher uralt — beisetzte, da waren Raubvégel und Raben die 
berufenen Totengraber, die Leichenfresser, und da sie himmelan flogen und 
nach in zahlreichen indianischen Marchen bekundetem Glauben im Himmel 
wohnten, so konnte der Himmel ein Jenseitsort werden und muB es nach 
dem weiten Verbreitungskreise dieser Vorstellung zu urteilen, schon sehr 
frih geworden sein. Sicherlich haben verschiedene Kulturkreise diese Ideen 


*T KREICHGAUER (,,Anthropos“, XII/XIII), S. 284. 
78 KocH-GRUNBERG, S. 53 ff. 
29 AICHELE, S, 9, 
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verschieden ausgebildet, und da die Wanderungen immer zu neuen Volker- 
mischungen fuhrten und Totenglaube errungenes Gedankengut zh festhalt, 
so konnte der Totengott Odin die drei Hauptleichenfresser — den Wolf, den 
Adler, den Raben — in sich vereinigen. 


In den Marchen der Alten und der Neuen Welt begegnen wir dem 
Adler bzw. Geier vorzugsweise als Trager des Toten — auch des Lebenden 
— nach oder von einem Jenseitsort, meistens als Rauber, manchmal — 
besonders beim Lebenden — als Helfer. Ein klassisches Beispiel ist der 
Ganymed nach einem Jenseitsort entfiihrende Adler. Im Volksmarchen der 
Kabylen 2° tragt ein Adler einen jungen Mann aus dem Lande der wieder- 
belebenden Apfel tber sieben Meere in die Heimat. Im siidamerikanischen 
Marchen #! entfiihrt ein weiBer Kondor einen Mann nach Agwarenta, dem 
Totenreiche. In einem anderen Marchen 3? raubt ein Kondor ein Madchen, 
von welchem die suchenden Eltern nur einen Haufen Knochen finden. Im 
islandischen Marchen 3° entfiihrt ein Geier Kinder, in einem anderen 34 ver- 
wandelt sich sogar eine Leiche in einen Geier — eine in den indianischen 
Totenglauben hineingehérende Anschauung. Ein Greif, der schon drei 
K6nigstéchter geraubt hat, entfiihrt auch den jungen Hagen, den Sohn des 
Konigs Sigebant von Irland35. Ein im Kabylenmarchen 2° einen jungen 
Burschen entfithrender Adler verbirgt seinen Raub unter dem Fligel. Der 
Adler, der die Seelen der rémischen Kaiser tragt, mag mit verblaBten totemi- 
stischen Ideen verbunden gewesen sein. Der Adlerfu8 der mexikanischen 
Todesgottin beweist aber, daB der Adler einst eine Erscheinungsform des 
Todes war. Die Vierzehigkeit des AdlerfuBes wiirde also die Vierfingrigkeit 
der Todeshexe erklaren. Beziehungen des Todesadlers zu dem abgeschnittenen 
kleinen Finger tauchen vereinzelt noch auf. So in der ostpreuBischen Sage *7 
vom Tode des hl. Adalbert, nach welcher’ ein von einem PreuBen dem 
Heiligen abgehackter und ins Meer geworfener Finger von einem Sper- 
ber aufgenommen, dann — abermals ins Meer geworfen — von einem 
Hecht verschluckt wurde, im Fisch geleuchtet hatte und von frommen Fischern 
zu dem von einem Adler bewachten Leichnam gebracht wurde, wo er 
wieder anwuchs. Der einen Lebenden in unzahligen Marchen aus der Unter- 
welt emportragende Adler verlangt unterwegs Fleisch, und da der mitge- 
nommene Vorrat nicht reicht, mu® der Held ihm ein Stick des eigenen 
Fleisches geben. Meistens aus dem Oberschenkel. In einem Marchen der 
Ljutziner Esten 35 aber mu8 der Erbsenheld dem Adler einen Finger, 

30 Fropentus, S. 14 ff. 

31 KocH-GRtiNBERG, S. 298. 

32 Ebendort, S. 303. 

33 RITTERSHAUS, S. 22 ff. 

34 PoEsTION, S. 236. 

35 Hegelingensage (UNLAND, Geschichte der Dichtkunst in Dichtung und Sage, 
I, S. 75). 

36 Fropentus, II, S. 260. 

37 OstpreuBisches Sagenbuch (Insel-Biicherei, 176), S. 8f. 

38 Verband der Estnischen Ges., 20 (1900), S. Al. 
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eine Zehe und die Wade geben — also alles, was die unteren 
menschlichen GliedmaBen von dem Adlerfu8 unterscheidet. Da diese Korper- 
teile zur Verpflegung eines Riesenadlers doch kaum in Betracht kommen, 
so steht zu vermuten, daB diese Lesart die urspriingliche war, und 
andere Kérperteile von spateren Erzahlern aus jener Erwagung heraus 
gewahlt worden waren. Urspriinglich hat jedenfalls der Todesgott eine Ver- 
ringerung der Finger und Zehen von seinem Opfer als Angleichung gefordert. 
In einem Kabylenmarchen %° opfert eine Frau die kleine Zehe, um ihrem 
Schitzling zu einem, auf unzuganglicher Hohe liegenden Adlernest zu 
verhelfen. Es haben also auch die Kabylen — in deren Marchen FRrosentus 4° 
zwar Anklange an die europdischen Marchen, aber ,,nicht als von Fremden 
entlehntes Gut, sondern als genetisch mit der ganzen Fabulei Verwachsenes“ 
feststellt — die Erinnerung an den Adler als Trager nach und von Jenseits- 
orten und den damit verbundenen Verlust des kleinen Fingers oder der kleinen 
Zehe — die letzte in Verbindung mit einem Adlernest — bewahrt. Der Ver- 
lust von Finger, Zehe und Wade bedeutet also in einem bestimmten Kultur- 
kreise dasselbe, was in einem anderen — wohl zeitlich vorangegangenen — 
das dem Toten in der Unterwelt angelegte Wolfsfell bedeutete: die An- 
gleichung an den Herrscher der Totenwelt. Da& der den Toten ins Jenseits 
tragende Raubvogel diese iiberfliissigen Korperteile einfach auffraB, entspricht 
der kindlichen Denkweise junger Vélker. Als die grundlegenden Ideen ver- 
lorengegangen waren, dienten diese Korperteile dem Adler als kraftspendende 
Nahrung. 

Fs 1aBt sich nicht behaupten, daB die durch eine bildliche Dar- 
stellung und zahlreiche Aussagen des Volkswissens erklarte Beziehung der 
vierlingrigen Gottheit zum Raubvogel auch ein Licht auf die dreifingrigen 
Todesgétter wirft, es miiBte sonst sein, da die weitere Reduzierung der 
Fingerzahl, wie sie in den Totenbrauchen rezenter Wildvélker zu beobachten 
ist, zu jener Gestalt gefiihrt hatte. In Amerika und Polynesien hacken sich 
Leute beim Tode von Verwandten Fingerglieder ab. Bei 
den Biberindianern hat man alte Frauen gesehen, die dies so oft machten, daB 
sie nur noch einen einzigen Finger besaBen 41. Die einzelne Finger spreizende 
Hand an den Hoéhlenwanden spricht — da die manistische Bedeutung der 
Hand schon durch die gegen bdsen Blick gerichtete Geste erhartet wird — 
dafiir, daB auch der Dreifingergott auf uralter Grundlage steht. In dieser 
Beleuchtung diirfte auch der in allen Lesarten der Erzahlung vom ,.Rauber- 
brautigam“ dem Opfer abgeschlagene Finger ein Tribut an den Toten- 
herrscher gewesen sein. Ich méchte noch darauf hinweisen, daB die ykleinen 
Leute“ — die Verstorbenen — in PreuBen_,,Fingerlein“, in OstpreuBen 
»lingerling“ hei®en. Nach wendischem Glauben 42 erreichen die Unter- 
irdischen — die Ludki — nur die Lange eines Fingers. Die idaischen Dak- 

39 FROBENIUS, WES, Sate 

pon TS. 


41 1. Beil. der Morgen-Ausgabe Nr. 287 der K6nigsberger Allgemeinen Zeitung, 
23. Juni 1926. 


42 VECKENSTEDT, Wendische Sagen, S. 157 ff, 
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tylen stellt Henne Am Ruyn mit den Daumlingen zusammen 43, Eine Erklarung 
fur den Verlust zweier Finger kénnte in einem neuseelindischen Brauch 
liegen “4. Dort gibt man dem zum Andenken an Verstorbene verfertigten 
Tiki nur drei Finger, damit er niemandes Bildnis sei, Allein diese 
Begriindung scheitert an dem Brauch, sich bei Todesfallen nacheinander 
mehrere Finger abzuschneiden. So ware der Tiki doch zeitweise jemandes 
Bild. Auf eine nur einmalig auftretende merkwiirdige — vielleicht hierher- 
gehérige — Meldung méchte ich noch aufmerksam machen: In einer Rustem- 
sage *° zeichnet die befreite Prinzessin ihren Retter dadurch, daB sie die 
Hande in das Blut der getéteten Schlange taucht und dann auf den Riicken 
des Retters dritckt. An den blutigen Handabdriicken wird er er- 
kannt. Das Eintauchen in das Blut des erlegten Tieres erinnert an den Jager- 
brauch, den dem Hochwildjager zukommenden griinen Bruch in das Blut 
des erlegten Wildes zu tauchen. Zeichnete so — durch den blutigen Hand- 
oder Fingerabdruck — der vorgeschichtliche Jager ein Stiick Wild? Einen 
Ort oder ein Werkzeug? War es einst iiblich, Eigentum — Jagdbeute, eine 
errichtete Hiitte, einen gefallten Baumstamm — so zu zeichnen? Zeichnete 
so der Tod — der Jager — den Menschen? Der Tod tritt uns auch in der 
spateren Sage als Jager entgegen; es liegt in der Natur der Dinge, daB er 
es auch in der Zeit einer Jagdkultur war. Jene Besitzergreifung von ihrem 
Retter seitens der Prinzessin durch einen blutigen Handabdruck kénnte der 
letzte Reflex einer urgeschichtlichen Sitte sein. 


Fassen wir die Aussagen tiber die Rolle des Raubvogels im Toten- 
glauben und die Bewertung des kleinen Fingers zusammen, so kénnen wir 
uns schwerlich der Uberzeugung verschlieBen, daB die vierfingrige Todeshexe, 
die adlerfiiBige Todesgéttin, die Geierkénigin und die Falkengoéttin eines 
Stammes waren. Die Raubvogelgottheit mute vorzugsweise eine weibliche 
sein, weil die weiblichen Raubvégel starker sind als die Mannchen. Die 
Steinadlerin ist der groBte Raubvogel der Alten Welt und der weibliche 
Kondor der gré8te Raubvogel iiberhaupt. Die Herrin der neolithischen Toten- 
felder und die Raubvogelgéttin sind jedenfalls verschiedenen Stammes, 
indessen werden wir Reflexe der alten Adlergottheit in den Ausgestaltungen 
der groBen Frauengoéttin noch finden. 


Noch eine andere Reihe von weiblichen, nicht aus dem Gebiet 
der Frau stammenden Todesgottheiten tritt uns entgegen. In der Urzeit 
der Menschheit bedeutete das Raubtier fiir die Frau die gleiche Gefahr wie 
fiir den Mann. Deshalb wird auch fiir sie die Todesgottheit zunachst raub- 
tiergestaltig gewesen sein. Bei GroBkatzen und hundeartigen Raubtieren sind 
die Mannchen starker als die Weibchen, die letzten allerdings — besonders 
wenn sie Junge haben — verwegener. Indessen werden diese Raubtiergétter 
zunachst wohl mannlich gewesen sein. Der Wolf — in der ganzen Welt 
mit damonischem Nimbus umgeben — steht obenan; ich erinnere an die 


43 A.a.O., S. 281. 
44 Zeitschrift fiir Vélkerpsychologie, V, S. 316. 
45 Dirr, S. 265. 
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germanischen Wolfsgétter und Helden, welche in arischer Vorzeit wohl mit 
Zeus Lykaios und Apollo in einer Reihe gestanden haben. Im nordindianischen 
Marchen 46 wird ein getoteter Wolf ,,Herr der Schatten im Jenseits“ 47. Was 
den weiblichen, vom Raubtier abgeleiteten Todesgottheiten eine eigene Note 
verleiht und sie in die mutterrechtliche Zeit verweist, ist, daB sie als Miitter 
auftreten, als Miitter starker, nur von der Mutter gebandigter Séhne. Doch 
behalten sie ihre bése Art. Die ihre Enkel fressende Jaguarin hat ihr Gegen- 
stiick in der GroBmutter Rotkappchens, welche in einem noch nicht ver6ffent- 
lichten ostpreuBischen Marchen die Enkelin nach dem iiblichen Frage- und 
Antwortspiel ohne jede wélfische Maske einfach friBt. 

Eine Wolfsmutter und Hdllenfiirstin tritt uns in der indianischen Sage 
entgegen 4° — eine Schwester der wd6lfischen Hel. Sie hat vier Séhne, wilde 
Fenriswolfe. Mit ihrer Beute sinkt sie in die Erde. Wie in der altweltlichen 
Sage eine messerscharfe Briicke, so fiihrt hier ein Baumstamm tiber den 
schrecklichen Abgrund, der ihre Wohnung von der Menschenwelt trennt. 
Weniger bésartig ist die Mutter des Tigers im stidamerikanischen Mar- 
chen 4°, welche eine verirrte Frau vor ihrem Sohne schiitzt. Die Mutter 
der Jaguare bewohnt mit ihren Sdéhnen eine Hohle neben einem 
Abgrund®5°, wie die Wolfsmutter der nordamerikanischen Indianer. Und 
in einem dieser Marchen 51 werden die Enkel einer Jaguarin von der GroB- 
mutter gefressen. Uberhaupt scheint der Jaguar im indianischen Folklore 
manistischen Nimbus zu haben. In einem Marchen 52 heiratet eine Jaguarin 
in menschlicher Gestalt einen Mann, dem sie gestattet, die Seinigen zu be- 
suchen, aber nie zu verraten, ,,was ihr Nam’ und Art“. Als dies dennoch 
geschieht, flieht sie als Jaguar knurrend in den Wald. Wir finden diesen Zug 
— Verbot von einem dem Jenseits zugehdrigen Wesen zu sprechen und den 
Namen eines Toten zu nennen — unendlich oft im europaischen Marchen. 
Im finnischen Mirchen 53 finden wir eine Mutter von drei Wélfen, die 
zwar als Menschen erscheinen, aber als Wélfe Menschen fressen. Im Verlaufe 
dieser Untersuchung wird uns auch ein zeitweise als Frau erscheinender 
Panther entgegentreten. 

Nachdem kriegstiichtige Nomadenvélker die ackerbauenden Staaten 
unterworfen, der Frauenherrschaft, nicht ohne Schuld der Frau, ein Ende 
bereitet, die Hauptkulturleistung des Jagertums — das Haustier — in den 
Dienst des Ackerbaues gestellt und das farben- und gestaltenreiche Bild ihrer 


46 KRICKEBERG, S. 51. 

* Da in dem Fahrtenbilde des Wolfes auch nur vier Zehen zum Ausdruck kommen 
— die fiinfte ist verkiimmert — und da die Fahrte fiir Jagervélker ungemein wichtig ist 
als Runenschrift, die iiber alles, was in Wald und Heide vorgeht, berichtet, so wire es 
denkbar, da8 auch von der Wolfsfahrte aus dem Todesgott mit der dreifingrigen Hand 
beizukommen ware. Immerhin fehlt noch ein Glied in der Kette. 

48 Boas, Indianische Sagen, S. 249, 

49 Kocu-GriinBerc, Saeice 

50 Ebendort, S. 214. 
1 Ebendort, S. 251. 
Ebendort, S. 21 ff. 
Loérnis or Menar, S, 138, 
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in der Jagerzeit gewachsenen Vorstellungswelt in den schlichten Rahmen 
der agrarischen Religion und ihres Mythus eingefiigt, wuchs eine hohere, 
mannigialtig zusammengesetzte Kultur, und auf dieser Grundlage eine Reihe 
von patriarchalisch eingestellten Todesgottheiten, deren letzte verfeinerte Ver- 
menschlichung uns hauptsachlich in der keltisch-bretonischen Heldensage ent- 
gegentritt. Zu dieser Hohe sind die weiblichen Todesgottheiten naturgemaB 
nicht aufgestiegen, denn ihre Entwicklung brach auf einer niedrigeren Kultur- 
stufe ab, und was von ihnen auf uns gekommen ist, muBte durch die vater- 
rechtliche Zone hindurchgehen, wobei selbstverstandlich nicht nur feinere 
Ziige, sondern auch ganze Gestalten und Formen verlorengehen muBten. 

Die Todesherrin ist nicht die Gattin des Todesherrn; Gestalten wie 
Proserpina sind entweder in Anpassung an menschliche Verhaltnisse dem 
Gotte zugesellt — vielleicht in Ausgestaltung der Vorstellung von der vom 
Gotte entfiihrten verwiinschten Prinzessin —, oder es sind ihrer Macht be- 
raubte alte Herrinnen, wie die babylonische Unterweltsgottin Adlatu. Die 
nach hartem Kampfe erfolgte Entthronung der sumerisch-babylonischen 
Ereskigal-Allatu durch den Pest- und Lowengott Nergal — als dessen Ge- 
mahlin sie weiter existierte — zeigt aufs deutlichste die Uberwindung der 
mutterrechtlichen durch die vaterrechtliche Zeit und ein Nacheinander 
von Todesherrin und -herrn. Und noch mancher Thronwechsel dieser Art 
mag bei weniger im Lichte der Geschichte stehenden Vo6lkern stattgefunden 
haben. Im Zigeunermarchen ®* stellt sich ein Unterweltsherrscher in folgen- 
der Weise vor: ,,Ich bin namlich der schwarze Kaiser von der anderen Welt, 
ich fresse Menschen.“ Da jedoch die schwarze Kaiserin nicht nur blutdiirstiger, 
sondern auch machtiger ist als ihr Gemahl, so wird dieser nur eine Konzes- 
sion an die vaterrechtliche Zeit sein. Nach dem Glauben der Lappen herrschte 
im Totenlande Rutu mit seiner Gemahlin’ /abmi-akka, die Mutter des 
Todes55, -Hier nennt der Name schon die urspriingliche Herrin. Der 
Kampf zwischen der alten Herrin und dem Usurpator kommt im Marchen 
haufig dadurch zum Ausdruck, daB die Gattin, Mutter oder GroBmutter — 
Ellermutter — des Unholds dem Helden, der ihn berauben oder vernichten 
will, beisteht. So die Mutter des Greif, des Teufels GroBmutter; die alte 
Herrscherin gegen den neuen Herrn. Und in der litauischen Lesart °° der 
Erzahlung vom Paten Tod finden wir eine Patin, die Todesfrau. Jedoch 
hat der durch seine Lanze die Todgeweihten erwahlende Wolisgott Odin 
die w6lfische Hel als Herrin im Totenreiche nicht verdrangt. Bei den slawi- 
schen Volkern herrscht Smrt — die Todesfrau — noch ziemlich unumschrankt, 
doch tritt auch hier bisweilen der Tod neben die Todin. Im _ estnischen 
Marchen 57 fliegt der ,,Schwarze“ Fliichtlingen in einem Klotzmorser nach, 
da der Morser Frauenwerkzeug ist und den russischen Herrinnen Jaga Baba 
und Jaga Burja zukommt, so war wohl auch hier eine Todesfrau die Be- 


54 AICHELE, S. 133 ff. 

55 Porstion, Lapplandische Marchen, S. 35. 
56 Borum und Specut, S. 245 ff. 

57 Verband der Estnischen Ges., 20, S. 124. 
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sitzerin des Morsers. Mit wenigen Ausnahmen ist der Todesgott sicher 
jungeren Datums als die weibliche Gottheit. 


Obwohl einer tiberwundenen Kulturstufe angehdrig, tritt die Todes- 
herrin noch mit einer gewissen Majestat auf. Ereskigal ist eine miachtige 
Géttin, die das Schicksal der ihr Verfallenen bestimmt 58. Und in der Unter- 
welt stand der goldene Thron der Annunnaki. Es steht zu vermuten, dab 
dieser erhéhte Sitz einst der Herrin zukam, denn wir finden an von Frauen 
beherrschten Jenseitsorten oft einen goldenen oder silbernen Sessel fiir die 
Herrin. Im Kristallpalast des estnischen Marchens 59 steht der goldene Stuhl 
der K6nigin. Auf eisernem Stuhl sitzt im Moor die Teufelin des litauischen 
Marchens 6° und wenn dieser eiserne Stuhl zusammenbricht, ist der jiingste 
Tag da. Und gleich der Barke der Unterwelt auf babylonischen Darstellungen 
ist auch hier ein Schiff im Moor ®!. Im deutschen Marchen 62 sitzt des 
Teufels Ellermutter auf einem breiten Sorgenstuhl. Im estnischen Marchen 63 
sitzen um eine gedeckte Tafel vierundzwanzig Frauen, ,oben am Tische 
saB die Herrin auf goldenem Stuhle“. Und in der Edda entfaltet auch Hel 
einen gewissen Pomp: Odin reitet zum Hiigel der Wélwa. 


»Zum hohen Haus der Hel kam er“ und fragt: 


Wem sind die Sitze, 
Besét mit Ringen, 

Und strahlt die Bank, 
Bestreut mit Gold 4? 


Und wie die alte wélfische Hel mit ihrer Vermenschlichung auch die 
Versetzung in eine hohere Kultur erfahren hat, so die Héllenjungfrau des 
baltischen Marchens 65, welche von ihrem Opfer drei Tropfen Blut vom 
kleinen Finger der linken Hand verlangt, sich als Adler 
eines Flichtlings bemachtigt und dadurch ihre Zugehorigkeit zu den alten 
Raubvogelgottheiten an den Tag legt. Im iibrigen hat sie sich der steigenden 
Kultur und einer neuen Weltanschauung gefiigt: Sie tritt als sch6ne Jung- 
frau auf, besitzt einen goldenen Stuhl — fiir ihren Gast hat sie einen silbernen 
Sessel — eilt in einer Vollmondnacht zur Jugendquelle, erweist dem Mond 


°S Zu einem ihr von den oberen Gottern gesandten Boten spricht sie: ,Du hast 
von mir, Asnammir, einen Wunsch gewiinscht, den man nicht wiinschen darf. Geh’, 
Asnammir, ein Schicksal, das man nicht vergessen wird, will ich dir bestimmen. Will dir 
bestimmen ein Schicksal, das man in Ewigkeit nicht vergessen wird. [Die Speise] der 
Abwasser der Stadt sei deine Speise, die Abfliisse der Stadt seien dein Trank. Der 
Schatten der Stadtmauer sei dein Standort, die Schwelle sei dein Sitz.“ (Rezension von 
Assur [Orientalistische Literaturzeitung, 1917, Sp. 46].) 

ao KrEutzwatp, S. 221. 

60 SCHLEICHER, S, 98, 

®! Freilich darf man nicht auBer acht lassen, da8 man in ostpreuBischen Mooren 
Schiffe gefunden hat. 

62 Grimm, S. 121. 

63 KREUTZWALD, S. 65. 

64 THULE, II. Edda, DS), V2. 

65 Ostsee und Ostland, I. Bd., 5, S. 158 ff. 
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ihre Verehrung und lebt an einem paradiesischen Jenseitsort, an dem auch 
die ubliche gedeckte Tafel nicht fehlt. Sie zeigt aber noch die ganze Beute- 
gier der Todesherren, vornehmlich nach jungen Mannern. ,,[hrem Auge ent- 
geht nichts, was nach einem jungen Manne riecht.“ Und junge Manner 
entfthrende Herrinnen von Jenseitsorten — glicklichen Inseln, auf denen 
ewige Jugend herrscht — treffen wir haufig in den Marchen des westlichen 
Europas 66, Man wende nicht ein, daB der vorgeschichtliche Mensch die 
Vorlagen nicht hatte, um Paradiese zu schaffen. Hausten seine Gotter doch 
am Himmel mit seiner ganzen Farbenpracht, goldenen und silbernen, rosigen 
und glithenden Wolken, dem schimmernden Regenbogen; sie selbst leuchteten, 
fuhren in goldenen und silbernen Schiffen und fithrten leuchtende Waffen. 
Und auch auf Erden bot sich mannigtaltige Pracht: Die Eisgebilde und 
Grotten des abschmelzenden Inlandeises im Zauber wechselnder Beleuchtung, 
weite, Himmel und Eisgebirge spiegelnde Wasserflachen, funkelnde Kristalle, 
die Anfange der Metallverwendung, Gold und Kupfer in ihrer glanzenden 
Schénheit und die farbenprachtigen Blumenfelder, welche die steigende Warme 
der Postglazialzeit hervorzauberte. Berauschen sich doch auch rezente Wild- 
volker an der Schénheit der Blumen 67. Die junge Phantasie hochbegabter 
Volker hat sicher schon lichte, farbenprachtige Jenseitsorte mit schimmernden 
Garten und Edelsteinfriichten — so im Gilgamis-Epos — ins Leben gerufen, 
wenn auch nicht in Abrede gestellt werden soll, das spatere Generationen 
jenen inzwischen zum Marchen gewordenen Mythen vom Bestande der eigenen 
vorgeschrittenen Kultur manches zugesetzt haben. 

Meistens aber — besonders im éstlichen Europa — bewahrt die Todes- 
herrin in der itberwiegenden Zahl ihrer Erscheinungsformen den Charakter 
einer rauheren, wilderen Zeit. Sie ist eine strenge, alte Frau, selten wohl- 
wollend, meistens menschenfeindlich und menschenfressend, boshaft und 
hexenhatft. 

Diese alte Frau hat meistens die verwinschte Prinzessin bei sich, die 
in der Jugendbliite gestorbene Tochter einer angesehenen Familie. Nur durch 
Lésung anscheinend unmoéglicher Aufgaben kann diese erlést und der Familie 
— oder dem Erléser — zuriickgegeben werden. Dieser Zug — Freigabe einer 
Jungfrau auf Grund geleisteter Arbeiten — kann leicht ein Abbild mutter- 
rechtlicher Gepflogenheiten sein: die Gro®bauerin, die eine Jungfrau ihrer 
Sippe einem Bewerber nach Leistung der ihm tibertragenen Arbeiten iiber- 
gibt. Die im Totenreiche gestellten Aufgaben fallen fast immer in das 
agrarische Arbeitsgebiet: Niederlegen und Roden eines Waldstiickes — mit 
glaserner Axt —, Hausbau — in zwolf Stunden —, Ableitung eines Ge- 
wassers, Niederlegung eines Htigels, Auslesen des Getreides usw. Die Helfer 
sind meistens Tiere; damit spielen Altere totemistische Ideen in die jiingere 
Kultur hinein. 

Aus der Fille der Erzahlungen von der Todesherrin und ihrer Beute 
— der alten Hexe und der verwitinschten Prinzessin — wollen wir einige 


66 R. KounLerR (KI. Schr., 2, S. 406) stellt eine Reihe dieser Marchen zusammen. 
67 Vgl. HamBrucu, Siidseemarchen, S. 37 ff. 
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herausheben: Im Zigeunermarchen 68 gibt eine im Zorn Feuer und Rauch 
speiende Menschenfresserin den in ihre Gewalt gekommenen jungen Madchen 
Totenarbeiten und sendet sie mit verderblichen Auftragen an ihre menschen- 
fressende Schwester — eine Doppelung ihrer selbst. In einem anderen 
Marchen ®° treffen wir die Menschenfresserin als Tante der verwitinschten 
Prinzessin. Uberall treten Verwandtschaftsbeziehungen oft als Ehrenbezeich- 
nungen auf und haben nichts mit Blutsverwandtschaft zu tun. Im deutschen 
Marchen ,,Jorinde und Joringel‘ 7° haust in einem alten im Walde liegenden 
Schlosse eine alte Frau, die in ihren Bannkreis kommende junge Madchen in 
Vogel — Seelenvégel — verwandelt. Im ostpreuBischen Marchen “1 ist die 
Hiiterin dreier im glasernen Berge — im Totenlande — hausender Schwanen- 
jungfrauen eine menschenfressende, als ,,GroBchen“ angeredete Hexe. Im 
baltischen Marchen 72 entfithrt die Hexe Peipa — miachtiger als die weifBen 
Gotter — eine Prinzessin, welche ihrer Peinigerin durch magische Flucht 
entkommt. Sie entflieht also dem Totenreiche. In albanischen7? und ver- 
wandten Marchen steht neben der ,,Schénen der Erde“ — der verwiinschten 
Prinzessin —, soweit ich sehe, immer eine alte Frau — die verblaBte Todes- 
herrin. In einem griechischen Marchen 7 fithrt die Prinzessin den Namen 
»tierrin tiber Land und Meer‘. Da flieBt die Entfiihrte — die Tote — schon 
mit der Entfihrerin — der Todesherrin — zusammen. Das _afrikanische 
Marchen 7® erzahlt: ,,Usembeni war eine gewaltige Frau.“ Eine Menschen- 
fresserin. Der Name bedeutet: Die Axttragerin. Auf der iberischen Halbinsel 
wurden wahrscheinlich der jiingeren Steinzeit angehérige Darstellungen der 
weiblichen Gestalt — meist schematisiert und von Darstellungen von Beilen 
begleitet — gefunden. ,,.Das haufige Vorkommen dieser Bilder in Graber- 
statten legt es nahe, in ihnen eine primitive Todesgottheit zu erkennen, deren 
Kult manchmal mit dem des Beiles verkniipft war76.“ Diese Beiltragerin 
und die Axttragerin sind sicher auf einem Ast gewachsen, und die durch 
die Fundorte verbiirgte manistische Natur der ersten ist auch fiir die zweite 
ein Ausweis. Die Todesherren haben meistens unfehlbare Waffen. Von 
Usembeni wird weiter ausgesagt, daB die Hunde des Entfiihrers einer ihrer 
Tochter — der verwiinschten Prinzessin — ihr Verderben werden. Auch 
Hekate und die anderen europaischen Pest- und Todesfrauen werden von 
Hunden gehaBt und verfolgt. 


Im éstlichen Europa hat die russische Totenherrin — Baba- Jaga — wohl 
die altertiimlichste Form bewahrt. Man schildert sie als miBgestaltete Greisin 
mit KnochenfiiBen und einem Kopfe wie eine Morserkeule. Sie wohnt im 


62: AICHELE, Sango: 

69 AICHELE, S, 20, 

7 Grimm, S. 287. 

LEMKE “a. aO.)11eS10 

72 Ostsee und Ostland, I. Bd., 5, S. 58. 

8 Archiv fiir Literaturgeschichte, XII (1884), S. 92 ff. 
74 KRETSCHMER, S. Xf 

7 MeEINuHor®, S. 130 ff. 

76 Hoernes, a.a.O., S. 214 und 221. 
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Walde in einem auf HithnerfiiBen stehenden Hauschen und fahrt in 
eisernem Mérser durch die Luft. Wenn sie einherfahrt, st6hnt die Erde, 
die Winde pfeifen, Raubtiere heulen — wie die Hunde beim 
Nahen Hekate’s oder eines Vampirs — die héllischen Machte 
toben. Sie raubt Kinder und friBt sie. Die slowakische Jaga- 
Baba wohnt in einer dunklen Hohle im Walde. Die Anwesenheit eines 
Menschen witternd — wie Wolfe — sagen die Jaga-Babas: Was riecht hier 
nach Russenfleisch 77?“ Jaga-Baba hat eiserne Zahne78. Deutlich ist Jaga- 
Baba als Todesgéttin gekennzeichnet, der Tod iibergibt ihr die 
Verstorbenen”. DaB auch sie Ziige der Frauenkultur tragt, lehrt ihr 
Fahrzeug, der Mérser; auch wird ein junges Madchen zu ihr — in den Tod 
—— nach Nadel und Faden geschickt8°. Im Zigeunermarchen 8! reitet die 
Greifenmutter — die ,,Heldin aller Helden“ — auch auf einem Morser. Nach 
der Vorstellung der Irokesen 82 herrscht die am dstlichen Rande der Welt 
wohnende Grofimutter des Kulturbringers tiber die abgeschiedenen 
Seelen und sendet Tod und schlechtes Wetter. In Europa 
bedeutet es schlechtes Wetter, wenn man von Toten traumt. Nach nord- 
indianischer Weltanschauung 8? wird der obere Himmel von einer im Osten 
wohnenden Gottin beherrscht. Er gleicht einer baumlosen Ebene, bestandig 
weht ein Sturm iber die Steppe und reiBt jedes Ding zum Ein- 
gang des Hauses der G6ttin hin. ,,Vor ihm erhebt sich ein 
Totempfeiler in Gestalt eines Ungeheuers, dessen Maul den Tiireingang 
bildet.“ Dieser Eingang — der Rachen des Todes — stellt den Charakter 
dieses Ortes sicher. Der Besuch der Géttin auf der Erde hinterlaBt nur 
Krankheit und Tod. Schon lange vermutete ich, daB Todes- und 
Pestirau urspriinglich ein Wesen waren. Zu Zeiten der Pest erzahlte man 
in Hapsal von einer alten Frau in grauem Kleide, die in der 
Dammerung umhergehe und mit ihrem Stabe die Todesopfer beriihre 84, und 
-im Spreewalde begegnet man der weifgekleideten wendischen Todesgéttin 
Smertniza. 

Manches Licht auf die Vorstellung von der Todesfrau wirft der 
Mythus von Maui, dem Feuerbringer der Maori®>. Auch hier steht die 
Mutter an erster Stelle, und fiir die vorausgegangenen Generationen fallen 
die Vater iiberhaupt aus. Mauwi’s kithne Ziige gehen zu den mit gewaltiger 
Macht ausgestatteten Ahnfrauen. Die erste, Muri-ranga-whenua, wohnt an 
einem unterirdischen Ort, ist entweder blind — wie die in Stidsee- und 
Indianersagen am Eingang von Jenseitsorten hausenden alten Frauen —, oder 


77 Erman’s Archiv fiir wissenschaftliche Kunde RuBlands, 23, S. 59f. 
78 WrisLesk1, Volksglaube bei den Magyaren, S. 16. 

79 AraNASSJEW, Russ. Volksmarchen, deutsch von A. Meyer, S. 68. 
0 Derselbe, S. 63. 

81 AICHELE, S. 182 ff. 

82 KRICKEBERG, S. 119. 

83 Derselbe, S. 181 ff. 

84 RusswurM, Eibofolke, JI, S. 285. 

85 HAamBRUCH, Siidseemarchen, S. 209 ff. 
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sie wohnt an einem finsteren Ort, denn sie schnuppert mit der Nase und 
wittert den Ankémmling. Ihr Magen weitet sich — zum Verschlingen —, 
als Maui naht, und schrumpft zusammen, als der Westwind ihr den Geruch 
eines ihres Gebliits zutrug. Sie schenkt Maui in einem ihrer Kinnbacken eine 
untiberwindliche Zauberwaffe. Fir die Anfange dieser Vorstellung kénnen 
wir auf die Zeit zuriickgehen, in welcher Tierknochen, Horner und Geweih- 
stangen die Hauptwaffen waren, also auf eine Zeit, in der die heutigen Be- 
wohner der Siidseeinseln — oder die, die ihnen jene Vorstellungen brachten 
-—— GroBwild jagten. Und diese steinzeitliche Gestalt war eine Menschen- 
fresserin. Die zweite der Ahnfrauen, Mahuika, die Herrin des Feuers, emp- 
fangt den Enkel freundlich, verfolgt ihn aber mit gewaltigen Flammen, als 
er ihr einen Possen spielt. Seine Mutter hatte ihn vor dieser Ahne — der 
GroSmutter — gewarnt. Die dritte Ahnin, Hine-nui-te-po, wohnt am Horizont. 
Maui’s Vater schildert sie: ,,Schau, was da hinten so rotlich funkelt, das sind 
ihre Augen; ihre Zahne sind so hart und scharf wie Feuerstein; nur ihr 
K6rper hat menschliche Gestalt, ihre Haare sind wie das Seegras auf den 
Meeren, und der Mund ist fiirchterlich wie das Maul eines Hornhechtes.“ 
Maui, von Végeln begleitet, fand die furchtbare Ahnfrau schlafend und ver- 
suchte, durch sie hindurchzukriechen, um sie zu téten. Allein ein kleiner Vogel 
fand dieses Unternehmen lacherlich; iiber sein Gelachter erwachte die alte 
K6nigin und tétete Maui. ,,So kam der Tod in die Welt, denn Hine-nui-te-po, 
die Géttin der Nacht und der Unterwelt, war die Géttin des Todes; ware 
Maui ungefahrdet durch sie hindurchgeschliipft, dann waren die Menschen 
nie mehr gestorben, denn der Tod ware selbst vernichtet worden.“ Die erste 
der drei Ahnfrauen — Abspaltungen der groBen Todesgéttin —, die witternde, 
menschenverschlingende diirfte urspriinglich ein Raubtier gewesen sein, und 
da die GroBkatzen nicht zu den Nasentieren — den witternden — gehdren, 
so ware wohl an den Wolf zu denken. Die witternde, verschlingende 
Gottin mit dem uniiberwindlichen Kinnbacken war eine Verwandte der 
Hel und der Seneig, eine Wélfin mit alles zermalmenden Kiefern. Auch 
die Feuergéttin gehdrte in die Unterwelt, wo wir in der indianischen 
Sage das Feuer finden. Und der Hala’, die Waffe der Unterwelt, steckt — 
auf einen Wald gerichtet — diesen in Brand 86. Auch der wilde Glanz der 
Augen Hine-nui-te-po’s, der groBen Todesgéttin, klingt an die Wolfsgétter 
an; die aus ihrem Blute stammenden Helden haben leuchtende Augen. Vor 
dem strahlenden Blick der Schwanhilt, der Tochter Siegfried’s, scheuten die 
Pterde — wie vor Wolfslichtern. Das Leuchten der Augen verrat in der Nacht 
den Wolf. Es ware also denkbar, daB die nach den Siidseeinseln gelangenden 
Volker — oder Volkssplitter — eine groBe Wolfsgéttin mitbrachten, die der 
Tod selbst war, tiber das Feuer gebot und den eigenen Enkel verschlang — 
wie Rotkappchens GroBmutter. DaB auf den Stidseeinseln kein groBes Raub- 
tier lebt, spricht nicht dagegen; der Hauptdamon der auf Island gefundenen 
Edda — der Wolf — hat auf Island nie gelebt. 

Fine den Osten Europas beherrschende Todesfrau ist Frau Eisennase. 


8° Vgl. ,,Anthropos“, VIII (1913), S. 873. 
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Ich erinnere an die eisernen Zahne der Jaga-Baba und an die Kinderseelen 
fuhrende Fisenberta der deutschen Sage. Urspriinglich mogen diese eisernen 
KOrperteile der Todesfrauen wie die Zhne der groBen Todesgéttin der Maori 
von Feuerstein gewesen sein. Im siidslawischen Marchen 87. weist die Hexe 
Fisennase eine Reihe von Mondziigen auf: zw61f Téchter mit goldenen 
Schuhen, einen goldenen Stab und ein goldenes Lamm. Die sie 
besiegende Heldin ist die jungste von zw6lf Schwestern — der miitter- 
liche Vorzug des jiingsten Kindes. In den meisten ihrer Gestalten zeigt Frau 
Fisennase aber ein durchaus manistisches Geprage und weist zwei fiir die 
Todesherrin besonders charakteristische Momente auf: sie hat um ihr Gehdit 
einen mit Schadeln bzw. abgeschlagenen K6pfen besetzten Zaun und ist 
die Besitzerin von Wunderpferden. 


Welche Faden das Pferd mit den Miachten der Finsternis verbanden, 
ist schwer auszumachen. Es ware denkbar, daB das Pferd — ein Lieblingstier 
der alten Jagdkultur — als solches diskreditiert und den bésen Gottheiten 
zugesellt worden ware. Ferner, als die Seelen der Toten die Liifte durch- 
brausten, wurde der Sturm manistisch. Und das Pferd — die dahinbrausende 
Pierdeherde — wurde vielleicht schon friih die Verkérperung des Sturmes. 
Das Pferd und der Adler. Der Todesgott Odin, der Schimmelreiter und 
Doppelganger Sleipnir’s, erschien auch als Adler. Das Pferd gilt als 
geistersichtig, das danische Folklore kennt ein Grabpferd, und der PferdefuB 
des Teufels — sicher alt — ragt bis in die Neuzeit hinein. 

In vielen Sagen tritt die Hexe — haufig ein Reflex der Todesfrau — 
als Pierd auf. In der eddischen Dichtung 88 erscheint ein Trollweib — die 
Riesin Hrimgerd — als Stute. In einem kabylischen Marchen 89 fithrt eine 
menschenfressende Stute eine Pferdeherde. In einem anderen dieser Marchen 2° 
ist ein sechsftiBiges Pferd ein Menschenfresser. Fine héchst eigenartige Er- 
scheinung tritt uns im magyarischen Marchen 91 entgegen. Ein mit sieben 
beweglichen Hirschgeweihen ausgestattetes Totengerippe reitet ein Pferd, 
welchem bei jedem Schritt ein paar neue Augen wachsen, deren Augen- 
lider lang und scharf wie Sensen sind. Wir wiesen schon 
darauf hin, daB das Auge bei Graberfunden und Darstellungen manistischer 
altmexikanischer Gottheiten den Erdrachen bedeutet. Und bewegliche Sensen 
finden wir in gleicher Bedeutung vor einem Jenseitsort 92. Dieses in der 
Haufung manistischer Symbole den altmexikanischen Todesgottheiten ver- 
gleichbare Scheusal weist sich als eine bése Fee — also als weibliche Gott 
heit — aus. In einem anderen magyarischen Marchen 9? ist die in einem aus 
Menschenképfen erbauten Palast wohnende Hexe Eisennase die Pferdeherrin. 


87 Krauss, Tausend Sagen und Marchen der Siidslaven, I, S. 54 ff. 
eit eee dda Saal Onis 

89 FroBENius, IJ, S. 146. 

90 Derselbe, a.a.O., S. 318. 

91 MairatH, Magyarische Sagen, S. 61. 

92 Derselbe, S. 120. 

83 Derselbe, S. 267. 
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In einem Marchen aus dem Donaulande %4 erscheint die Unterweltshexe und 
Pferdeherrin in der prachtigen Gestalt einer K6nigsjungfrau. Und auch bei 
den kultivierten Gestalten der westeuropdischen Jenseitsherrscherinnen ist das 
Pferd zu finden 95. Im Zigeunermarchen 9° gibt es eine alte, auBerordentlich 
schnelle Pferde besitzende Frau, welche demjenigen, der ihre Aufgaben nicht 
lést, den Kopf abschlagt und auf einen Pfahl setzt. Das ungarische Helden- 
pferd, der Tatos, mu8 gewohnlich aus der Macht einer Hexe befreit werden 97. 
In einem Marchen aus Turkestan 98 stehen unter der Hut einer Peri zwei 
Pferde. ,,Wenn du dich auf das weiBe RoB setzest“, spricht sie zum Helden, 
so reitest du in die Oberwelt. Wenn du dich auf das rabenschwarze setzest, 
so fallst du durch sieben Schichten der Erde durch in die Unterwelt hinab.“ 
Das erinnert an ein altes Soldatenlied: 


»Auf einem weiBen Schimmel 
Reiten sie in den Himmel“, 


die Soldaten namlich, und die Offiziere 


»Auf einem schwarzen Fohlen 
Kommt sie der Teufel holen.“ 


In einem anderen turkestanischen Marchen 99 raubt eine im Wirbelwind 
daherjagende Hexe alle Fiillen einer Stute. Im lettischen Marchen besitzt eine 
bose Hexe drei weiBe Stuten. In ihrem Stall stehen Menschenkopfe auf Stand- 
pfosten. Im Marchen der Ljutziner Esten 19° ist die Pferdebesitzerin eine mit 
dreibeinigem Pferde pfltigende Hexe, deren Gefangene sich mit den Mitteln 
der magischen Flucht retten. Im neugriechischen Marchen 1° besitzt die 
Drachin einen Stall voller Pferde; als Unterweltsherrin weist sie sich aus 
durch den Besitz des Wassers der Unsterblichkeit. Im buddhistischen Mar- 
chen 1°? tritt eine Menschenfresserin mit Pferdekopf auf, wie ein Pferd 
wiehernd und windschnell. Ein sicheres Zeichen ihrer manistischen Natur ist, 
daB ein flieBendes Wasser ihre Macht begrenzt. Von Bedeutung: ist 
auch, da® sie ihrem Sohne einen Wunschstein schenkt, durch dessen Kraft 
man zwolf Jahre alte FuBspuren noch verfolgen kann. Das Endergebnis 
der Entwicklung jener Idee, da® die Todesdamonen — urspringlich Raub- 
tiere — einer Spur witternd folgten1°3, Alle Kennzeichen der Welt des 
Todes zeigt das Gehéft der Pferdehexe in einem deutschen Mirchen 104. Es 
ist von einem mit Menschenkdopfen besetzten Zaun umgeben, das 
zuschlagende Tor — der Unterweltsrachen — schlagt dem Helden beinahe 


94 ZAUNERT, S. 272 und 293. 

95 KOHLER, S. 406 ff. 

96 AICHELE, S. 70. 

®7 WLisLEskI, Volksglaube, S. 10. ‘ 
98 JUNGBAUER, S. 107. 

99 Derselbe, S. 117. 

100 Verhandl. der Estnischen Ges., 20, S. 122f. 
101 KRETSCHMER, S. 189, 

102 Livers, S. 53 ff. 

103 Vgl. ,,Anthropos“, VIII (1913), S. 875. 

104 ZAUNERT, Deutsche Marchen seit Grim, S. 7. 


Aus mutterrechtlicher Zeit. 761 


die Ferse ab, und Wélfe — die Wachter und Herren der Unterwelt — schiitzen 
das umliegende Gelande, soweit ihre Macht reicht. Die Raub- 
tierwachter, das zuschlagende Tor, die uniiberschreitbare Grenze, das sind 
Kennzeichen der Totenwelt; der mit Menschenképfen besetzte 
Zaun gehorte einst der europdischen Wirklichkeit an. 

Das Marchen fiihrt uns die Erinnerung daran in einer Fiille von Aus- 
sagen vor, und die Vélkerkunde hilft die Leuchtkraft des Marchens ver- 
starken. Vereint werfen sie helle Streiflichter auf ein dunkles Kapitel der 
europdischen Vorgeschichte: auf Kopfjagd und Schadelkult. Als sichere 
Grundlage dienen historische Quellen. Srrapo 1 erzahit von den Galliern, 
daB sie die Képfe ihrer Feinde an die Haustiir nagelten. Die K6pfe der Vor- 
nehmen bestrichen sie mit Zederndl und wollten sie nicht einmal fiir eine 
gleich schwere Goldmasse auslésen lassen. Von den alten Karamaniern 
berichtet derselbe Autor 1°4, daB keiner heiratet, ehe er nicht einem Feinde 
den Kopf abgeschnitten und dem Kénige gebracht habe, welcher den Schadel 
in der k6niglichen Wohnung verehrt. Also noch in geschichtlicher Zeit 
konnten Kopfjagd und Schadelkult in Europa beobachtet werden, und in 
verschiedenster durch die Vélkerkunde bestatigter Form spiegelt sich die 
Blutezeit jener furchtbaren Sitte im Marchen. Den Schadelzdunen, welche im 
europaischen Marchen das Gehéft der Hexe, des Menschenfressers, der ihre 
Bewerber totenden Prinzessin umgeben, entsprechen die Umzaumungen der 
Dorier rezenter Wildvélker; von den Pfahlen, welche als Schutzwehr die 
Dorier der Tupis in Brasilien umgaben, ,,grinsten die gebleichten Schadel 
erschlagener Feinde herab“. Von At Morapip, dem Vater des Dichters 
At Motamip — im Jahre 1042 Konig von Sevilla — wird berichtet, daB er 
den seinem Palast nachstliegenden Garten mit den Hauptern der von ihm 
erschlagenen Feinde schmiicken lie®B und daB er die Schadel der von ihm 
getdteten Fiirsten in einem Kastchen aufbewahrte 197. Wenn diese Er- 
zahlung vielleicht auch nur eine Sage war, so zeigt sich doch, welche Art 
-von anscheinend noch frischen Erinnerungen in den Kulturvolkern lebte. 
Die Gesta Romanorum 18 erzahlen von einem Ké6nige, der den von seiner 
Tochter besiegten Freiern den Kopf abschlagen lieB. Die Skelette in den 
alten Grabern im Ljutzinschen Kreis (Polnisch-Livland) waren stetsohne 
Schadel; ein als Mumie erhaltener K6rper zeigt deutlich, daB die K6pfe 
abgeschnitten wurden 19, 

Sehr anschaulich schildert die altirische Sage Brauche, ,,wie wir sie 
jetzt etwa im inneren Afrika antreffen 110“. Da spricht einer der zu einem 
Gelage versammelten Helden zu dem, der ihm die Ehre, ein Schwein ohne- 
gleichen zum festlichen Mahle zu zerlegen, streitig machen will: ,,Keine zwei 
Tage sind es her, daB ich die Képfe dreier Krieger aus deinem Lande trug, in 


107 Yon ScHACK, Poesie und Kunst der Araber in Spanien, I, S. 240. 
108 Grosse, I, S. 104 ff. 

109 ErmMAN, a.a.O., 16, S. 353. 

110 THURNEYSSEN, Sagen aus dem alten Irland, S. 7 ff. 
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der Mitte den Kopf deines ersten Sohnes.“ Ein anderer sagt: ,,Keine Nacht 
ohne eine Pliinderung, und nie hab’ ich geschlafen, ohne den Kopf eines 
Connachters unter meinem Knie.“ ,,Ware nur Anluan hier im Haus“, wird 
ihm erwidert, ,,der kénnte dir standhalten.“ ,,Er ist ja hier,“ rief Conall, 
indem er Anluan’s Kopf aus dem Giirtel zog. Conall hatte den Konig Mess- 
Gegra im Kampfe iiberwunden und ihm den Kopf abgeschlagen; als die 
Gattin des Getdteten bei der Totenklage starb, lieS der Kopf sich nicht fort- 
tragen und blieb bei der Frau liegen 111. ,In jener Zeit war es bei den Ultern 
Sitte, jedem Helden, den sie im Zweikampf getotet hatten, das Gehirn her- 
auszunehmen, es mit Kalk zu mischen und harte Balle daraus zu formen. 
Wenn sie dann iiber ihre Kriegstaten stritten, wurden ihnen die Balle in die 
Fiand gegeben.“ Ein Held — Donn — rachte den Tod seines Milchbruders 
an einer verraterischen Frau, indem er ihre Eltern und ihren Bruder totete 
und ihr die Képfe an die Brust warf. Sie aber stand auf und stiirzte sich in 
ihr Messer, so daB es aus dem Riicken hervorragte 112. Ein anderer irischer 
Held, ,,Culann’s Hund“, erschlug auf einer Nachtwache dreimal neun Mann 
und machte aus ihren Kopfen und Waffen einen Haufen“. Ahnliche An- 
schauungen scheinen in dem Kriegsbrauch der Assyrer, die Képfe der in der 
Schlacht gefallenen Feinde abzuschneiden und im Haufen zusammenzulegen, 
nachzuklingen. Auf dem 4ltesten kriegsgeschichtlichen Dokument — der an 
der Wende des dritten und vierten vorchristlichen Jahrtausends von 
Eannatum, dem Kénige von Laga8, errichteten Geierstele — tragen Geier die 
K6pfe der erschlagenen Feinde davon. 


Auch die eranische Sage bewahrt solche Erinnerungen. Als Iredsch 
von den Briidern ermordet worden war, brachte der Bote mit der Trauer- 
kunde ein Goldgefa8 mit 113: 


»Als er von dem GoldfaB hob den Flor, 
Kam IJredsch’ getrenntes Haupt hervor!“ 


Und der Racher meldet dem Ahn liber den Tod Thur’s: 


»Wart ihn wie einen Drachen in den Staub 
Und schnitt ihm ab das unwerte Haupt. 
Hier hab ich’s dem Ahnen Zugesandt 1414 « 


Den Se/m erschlug er mit dem Schwert: 


»Er befahl ihm den Kopf abzuschlagen, 
Auf Lanzenspitze zur Wolke zu tragen.“ 


Und der Schah bewahrte die drei ihm zugesandten Haupter der 
Sohne auf: 
»Weg ging er in einen Winkel vom Thron, 
Vor sich die drei Haupter von Sohn zu Sohn, 
Allezeit weint er bitterlich 
Und schwer das Leben ihm verstrich.“ 


“1 Derselbe, a. a. O., S. 68 ff. 
112 Derselbe, S. 112. 

M3 RUCKERT, Firdosi, TeSa00! 
™4 Derselbe, I, S. 120. 
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Zu dem in den Zweikampf ziehenden Kobad spricht der Gegner: 
»Mir bringt das Geschick deinen Kopf heran 115.“ 


Rustem kehrt heim: 


»Vom Kampf des Dewen siegumlaubt, 
Vom Leib mit dem Dolch ihm getrennt das Haupt.“ 


Und Rustem spriclit zu dem Schah von Mazenderan: 


»Kein Leben lie8 ich in deinem Heer 
Und triige dein Haupt auf meinem Speer 116,“ 


Auch in die mittelalterliche Heldensage wirft der Schadelzaun Reflexe: 
Auf den Zinnen der Burg des Heidenkénigs Nachaol zu Muntabur, um dessen 
Tochter sich Otnit, der junge Kénig von Lamparten bewerben will, stecken 
schon viele, den Bewerbern der Prinzessin abgeschlagene K6pfe 117. Und im 
altdanischen Liede 118: 


»Und als sie kamen beim Gitter nah, 
Von blutigen Schwertern war es da. 
Und wo im Gitter ein Stab mocht stehn, 
Ein totes Haupt war da zu sehn. 


Und das sind die Haupter der Ritter gut, 
Die um die stolze Jungfrau gebuhlt.“ 

Diese Bliitenlese aus Europas jiingster Vorzeit erzahlt uns, daB die 
unter Frauenherrschaft stehenden Manner sich mancherlei Sport und Kurz- 
weil vorbehalten hatten — wie von den Nachkommen der Diluvialjager nicht 
anders zu erwarten war. Daf der Mensch selbst zum Hochwild geworden, 
lag zum Teil wohl im Charakter des Ackerbaus, dessen schwere Arbeit dazu 
fiihrte, fremde Krafte einzuspannen — Gefangene, Sklaven zu machen. Und 
die mythologische Vermenschlichung des Mondes — des abgeschlagenen 
Hauptes — kann auf blutige Wege geftthrt haben. Im Kabylenmarchen 119 
1ABt eine Prinzessin jedem Freier, der eine am Stadttor an ihn gestellte Frage 
nicht beantworten kann, den Kopf abschlagen — durch einen Neger 
(den Schwarzmond?). Es ware wohl denkbar, da8 der Mondkult die Wurzel 
der Kopfjagd war. Es ist freilich zu bedenken, daB schon vorher — in der 
Jagdreligion — der Tierkopf eine besondere Rolle gespielt haben mu B, dafiir 
sprechen sowohl die Ausgrabungen als auch in die Neuzeit hineinreichende 
Brauche 12°, Vielleicht kam der Tierkopf dazu als Hauptbestandteil der 
Jagdmaske, welche im Kult sicher dem Jagdpriester zukam und dadurch 
religidse Bedeutung erlangte. Und es mégen die mit der Kopijagd ver- 
bundenen Vorstellungen von Zunahme der eigenen Kraft durch die Trophae 
u. dgl. m. schon mit dem Tierkopf verbunden gewesen sein. Die an sehr 


115 Derselbe, I, S. 251. 
116 Derselbe, I, S. 359. 
117 Untanp, Geschichte der Dichtkunst in Dichtung und Sage, I, S. 34. 


118 W. Grimm, Altdanische Heldenlieder, S, 110. 


119 FroBENIuS, II, S. 93. 
120 (Jber den Tierkopf und die an ihn gekniipften Vorstellungen an anderer Stelle. 
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alten Forsthausern aufgehangten Schadel sind Baren- und Luchsképfe 121. 
Doch konnten alte Formen mit neuem Inhalt gefiillt werden. In jenem 
Kabylenmarchen entgeht der jiingste von vier Briidern — urspriinglich viel- 
leicht der jiingste von zw6lf Briidern — dem ihm von der blutdirstigen 
Mondgottin und dem ihr gehorsamen Schwarzmond zugedachten Schicksal. — 
Moglicherweise geht manche der angezogenen Meldungen auf Mythen und 
nicht auf Tatsachen zuriick. Aber Srraso’s Meldungen von der noch zur 
Roémerzeit in Gallien betriebenen Kopfiagd, die irischen Sagen und Firdusi’s 
Lied geben ohne Zweifel Wirklichkeiten wieder. Den Schadelzaunen iim 
Marchen entsprachen Tatsachen, und wenn man die Jagdleidenschaft rezenter 
Kopfjager bedenkt, dann ist die Méglichkeit, daB man einstens wirklich Lock- 
mittel wie die Hand einer Erbtochter anwandte, um die K6pfe junger Manner 
zu erlangen, nicht von der Hand zu weisen. Und wir finden diesen Zug auf 
der ganzen Linie der arischen Vélker. In der hindostanischen Erzahlung 
Rose und Zypresse“ 122 zieren die Képfe der Freier die Zinnen des konig- 
lichen Schlosses, und im galischen Marchen ist der Hof eines Ziegenbockes 
mit Blaubartcharakter von einem Madchenképfe tragenden Stangenzaun um- — 
geben. Die von Fropentus 123 als echt afrikanisch bezeichnete Sitte, Trink- 
schalen aus Menschenschadeln anzufertigen, weist sich in den Sagen von 
Wieland, dem Schmied, und der langobardischen K6nigin als Erinnerung aus 
germanischer Vorzeit aus. Die Gallier brachten vergoldete Feindesschadel 
als Weihgaben und Prunkbecher fiir ihre Priester dar 124. Nach einer Sage 
der Eskimos125 machte sich in Stidgronland ein beriichtigter Mérder ein 
TrinkgefaB aus dem Schadel eines von ihm Erschlagenen. Aus Stendal wird 
berichtet, daB ein Branntweinbrenner sich die Hirnschale eines gehangenen 
Diebes zu verschaffen suchte, um durch den daraus gezogenen Spiritus 
groBeren Gewinn zu haben 126, 


Sage und Geschichte, Marchen und Vélkerkunde erzahlen also, wie es 
in Europa einmal ausgesehen hat; und die wandernden Volker haben ihre 
Sitten und Brauche nach Afrika, nach der Siidsee, nach Indien und iiber das 
Weltmeer getragen. Sie selbst kamen zu milderen Anschauungen, die aber, 
die an ihrer einstigen Kultur nur Anteil nahmen und nichts weiterent- 
wickelten, sind bei jenen wilden Sitten geblieben. 


Wenn aber auch die Kopfjagd aus der europaischen Kultur schwand, 
so verblieben doch ihre Zeugen — vor allem der Schadelzaun — im europai- 
schen Marchen, dessen Hintergrund und Umwelt — auch wenn es einen 
astralen Mythus erzahit — fast immer manistisch ist 127, Die Totenherren 
behielten jene grausige Umzaunung, wohnten in aus Schadeln gebauten 


121 Vel. Franz von Koseti (Deutsche Jagerzeitung, 78), S. 38 ff. 
122 Orient und Occident, II, S. 91. 

123 Mitt. d. Anthrop. Ges. Wien, 1897, S, 2. 

™* Magazin fiir die Literatur des In und Auslandes, 56, S. 638 A. 
125 Heidelberger Zeitschrift, 1869, S, 128. 

™6 Woxr, Deutsche Mythologie, S. 338. 

“7 Vgl. Sints, Jenseitsmotive im deutschen Volksmirchen. 
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Palasten, und wenn an Siva’s Halse Menschenschadel hangen 128, so hat diese 
vielfarbige indische Gottheit einen Totengott zur Grundlage. 

Und im indianischen Marchen 129 — also auch in der Neuen Welt — 
liegen unter der Schlafbank einer menschenfressenden Hexe eine Menge 
Menschenképfe in einer Reihe. Auf der Fahrt zu dieser Hexe muB der Held 
auch durch die Klappfelsen — hier zwei Eisberge — durchfahren. Und das 
Tor der Menschenfresserin in einem anderen dieser Marchen 12°  schlagt 
hinter dem Fliichtling so heftig zu, daB es einen Teil seiner Kleider abreiBt. 
Ich erinnere an die in Europa — besonders in Deutschland — an vielen Orten 
auftretende Sage von der Weihnachtsmesse. Im nordindianischen Marchen 131 
»Die Spinnentrau“ tétet die Titelheldin Menschen, um mit ihren K6pfen ihre 
Wohnung zu schmticken. Viele Manner zogen aus, um die geheimnisvolle 
alte Frau im Norden’ unschadlich zu machen, keiner kehrte 
zurtuck. Die zum Kampfe vom Himmel gesandten Zwillinge werden von 
Klapperschlangen, Bergl6wen und Baren angegriffen, auch einen Schnee- 
sturm bietet die Spinnenfrau auf. Die beiden Jiinglinge nennt sie ihre Enkel 
und wird von ihnen GroBmutter genannt. Wenn hier auch Mondziige — die 
Zwillinge z. B. — erkennbar sind, so sprechen die wilden Tiere, die Gewalt 
uber schlechtes Wetter, die mit Menschenhauptern geschmiickte Wohnung im 
Norden fiir die groBe, in der Alten und Neuen Welt die gleichen Ziige aul- 
weisende Todesherrin. Die Todesgegend des Mondes war der Osten, das 
Totenland der Sonnenverehrer der Westen, aber das Totenland des_alt- 
europdischen Jagdkulturkreises war der Norden, der _ lebensfeindliche 
Gletscher, der glaserne Berg. 


Der Schadelzaun, der Schadelpalast gehéren im Marchen fast immer 
zu einer Frau. Da der Totenglaube das widerstandsfahigste und zaheste 
Gebilde der menschlichen Vorstellungswelt ist und die Grundlage — 
wenigstens die Umwelt — des Marchens bildet, so sind es die Totenherrin — 
meistens als Hexe — und die verwiinschte Prinzessin, die zwischen Toten- 
képfen hausen. Selten sind es mannliche Unholde, und die mogen erst in 
vaterrechtlicher Zeit an die Stelle der groBen Grabgottheit getreten sein. 


Nach: den vorliegenden Zeugnissen und den Zustanden bei rezenten, 
der Kopfjagd huldigenden Wildvolkern zu urteilen, war die Kopfjagd 
MAannersache; sie waren die Jager und auch das Wild. Zwar wird auch von 
Madchenképfen auf Stangenzaunen und von Frauen berichtet, die Mannern 
den Kopf abschlugen, wie die Heldinnen der Ulingerlieder. Die Heldin des 
flamischen Liedes stellt den Kopf Halewein’s sogar als Trophae auf die 
festliche, gedeckte Tafel. Allein vielleicht geschahen diese Taten nur im 
Mythus, aber selbst wenn sie im Kult zu blutiger mimischer Darstellung 
kamen — Srrapo’s Meldung von der ZerreiBung einer Mondpriesterin durch 
ihre Gefahrtinnen zeigt, daB sie vor keiner grausigen Tat zurtickschreckten 


128 | Anthropos“, XII/XIII, S. 160. 
129 KRICKEBERG, S. 28. 

130 Derselbe, S. 32. 

131 Derselbe, S. 32. 
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— so konnte dieser Kult doch nur der Ausgangspunkt der Kopf- 
jagd sein. In ihrer Bltitezeit — das zeigen die irische und die eranische 
Sage — war sie ganz in den Handen des Mannes und war auf Manner ge- 
richtet. Die zeitlichen Verhaltnisse zeigen aber, daB sie eine Errungenschait 
der Frauenherrschait war. Auch bei rezenten mutterrechtlich gerichteten 
Volkern stellt sich die Zusammengehérigkeit von Mutterrecht und Kopfjagd 
immer mehr heraus 132, 

Wenn aber auch die Frau an der unter ihrer Oberhoheit herrschenden 
und von ihr sicher gebilligten Kopfjagd keinen tatigen Anteil genommen hat, 
so war sie durchaus nicht unbeteiligt an einem zweiten, die Totenherren 
kennzeichnenden und dem alten Europa nicht unbekannten barbarischen 
Brauch: dem Kannibalismus. 

Fs ware nicht notig, zur Erklarung der kannibalischen Neigungen der 
Herrscher im Totenlande menschliche soziale Gepflogenheiten heranzu- 
ziehen; die Raubtiernatur der dltesten dieser Zunft und die konservative Nei- 
gung des Totenglaubens bieten eine ausreichende Erklarung. Die waffenlose 
Urmenschheit sah die meisten ihrer Mitglieder im Rachen des Raubtieres 
enden; und ihre ersten Jenseitsvorstellungen — von Angsttraumen beeinfluBt 
— muBten zum raubtiergestaltigen Zwingherrn und einem Rachen der Unter- 
welt fiihren — wenigstens als Durchgangsort. 

Indessen waren die Menschenfresser des europaischen Marchens 
einstens in Europa tatsdchlich heimisch. Aus der jungeren  Steinzeit 
Schwedens — in Bohmen sogar in einer das Eisen schon kennenden Zeit — 
stammende Reste kannibalischer Mahlzeiten legen davon Zeugnis ab 133, Auch 
die Sage hat diese Erinnerungen bewahrt; in der Wolsungasaga tritt die 
Mutter des K6nigs Siggeir als Menschenfresserin auf. Sigurd verzehrt 
Fajnir’s Herz und trinkt sein und Regin’s Blut, um Kraft zu gewinnen 134, 
Die eranische Sage erzahit: Rostem fand auf dem ersten Halteplatz: 


»Die Stadt, die Frevelstadt genannt, 
Wo er eine Festung voll Menschen fand, 
Die einzig Fleisch von Menschen niahrt 135.“ 


Bei den alten Slawen sind Menschenopfer festgestellt. Daher nahren 
sich nach russischer Volkssage Hexen und Zauberer von Menschenfleisch, 
nach weiBrussischem Glauben verzehren sie sogar die Seelen der Toten 136. 
Ein Nachklang yon mit vorgeschichtlichem Kannibalismus verbundenen Ideen 
findet sich wohl auch im ostpreuBischen Volksglauben, nach welchem ein 
Morder nur ein Stiick aus dem Leibe des Ermordeten auszuschneiden, zu 
braten und zu verzehren brauchte, ,,und er gedachte fiirder seiner Mordtat 
nie wieder“. In einem Pyramidentext fand Erman 137 Anschauungen, , die 


82 Vel. W. Scumrpt, Mutterrecht und Kopfjagd im westlichen Hinterindien. 
»Anthropos“, XIV/XV, S. 1138—1146. 

133 HoERNEs, Natur- und Urgeschichte des Menschen, I, S. 420 f. 
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136 ERMAN’ Archiv, 23, S. 50, 
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ja auch sonst bei Kannibalen sich finden“. Ich bestreite nicht, daB jene 
Menschenfresser spater — immer noch vor der geschichtlichen Zeit — 
damonischen oder mythischen Charakter annahmen. Ganz sicher fiel der 
Menschentfresser mit dem nimmersatten Toten zusammen, auch mag in ihm 
der Schwarzmond vermenschlicht worden sein. 

Sicher liegt aber eine alte Erinnerung in dem durch ein Rohr ge- 
wonnenen Bluttrunk, in welchem sich vielleicht ein anfangs kultischer, spater 
magischer Brauch erhalten hat. Dieses Rohr — ein eisernes, dem ein natiir- 
lich gewachsenes vorangegangen sein mag — ist im islandischen Marchen 
das standige Gerat des Menschenfressers. Auch im lapplandischen 
Marchen !°8 haben Riesen und andere Unholde das eiserne Rohr stets zur 
Hand. Eine Unholdin heif®t die Blutsaugerin. Daf mit diesem Bluttrunk 
zauberhafte Ideen verbunden waren, zeigt Sigurd’s Bluttrunk. Er trinkt 
Fajnir’s Herzblut ohne Rohr, und so trinken auch der Meerriese Grendel 
und der Damon Grimr aegir das Blut ihrer Opfer 139. Im galischen 
Marchen 14° trinkt ein Riese das Blut seiner Téchter und in einem danischen 
Volksliede 141 wird der Heldin der Bluttrunk gereicht: 


»Du trink’ nur, trink’, stolze Ellin, gut, 
Trink’ deiner sieben Briider Blut.“ 


Als vorgeschrittenere religidse Ideen ihren Einzug hielten, mégen sich 
Reste jener alten Religion im Norden langer und im nordischen Marchen 
lebendiger erhalten haben, auch in Einzelheiten, wie der Bluttrank durch ein 
Rohr. Versprengte Volksteile und einzelne Fanatiker mégen noch lange in 
abgelegenen Winkeln — im tiefen Walde, im Gebirge — den alten Glauben 
aufrechterhalten und ihren wilden Neigungen gefréhnt haben. Dann blieben 
sie einst in Wirklichkeit wie spater im Marchen noch lange der Schrecken ver- 
irrter Wanderer, verlaufener Kinder. Und die finsteren, endlosen Walder, in 
welche die Marchen aller Volker hineinftthren, waren auch einmal Wirklichkeit, 
wie jene dichten Walder des alten RuBland, von denen der Dichter sagt 14: 


,»Aufenthalt von Hexen, Wolfen, 
Von Raubern und von bésen Geistern.“ 


Es liegt auch die Méglichkeit vor, daB ackerbauende, mutterrechtliche 
Volkerschaften mit kultischem Kannibalismus in von Jagdvélkern bewohnte 
Gegenden einwanderten und Eingeborne fiir ihre Mahizeiten fingen. Der- 
artige Verhaltnisse scheinen in den Sta/o-Sagen der Lappen vorzuliegen. Der 
Stalo behalt auch in Sage und Marchen, trotz zauberhafter Krafte, durchaus 
menschliche Ziige. Er wirbt um Lappenmadchen und heiratet sie, ebenso 
heiratet die Sfa/o-Tochter einen Lappen. Er wird als groBer, wohlbewafineter, 
von einem Hunde begieiteter Mann geschildert, dem man in der Einéde be- 
gegnet und der durch ihre Kraft bekannte Lappen zum Zweikampf heraus- 


188 PorsTion, S. 132, 140, 151, u.a.m. 

139 Grimm, Deutsche Mythologie, S. 849. 

140 Orient und Occident, II, S. 309. 

J41 WARREN, S. 237. 

142 Drerricu, Russische Volksmarchen, S. 262. 
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fordert 148. Stalo ist Ackerbauer, steht also auf héherer Kulturstufe. Der 
Mond steht beiihmin héchsten Ehren. Als ein Stalo, dessen 
Kleider ein Lappe heimtiickischerweise ins Feuer geschoben, in die Gefahr 
des Erfrierens kommt, ging er auf den aufgehenden Mond zu und rief mit 
emporgestreckten Handen: ,,Sieh, Vater, wie dein Sohn friert.“ Der Stalo 
ist Menschenfresser und seine Frau, die den Namen ,Blutsaugerin‘ 
lthrt 144, besitzt ein Rohr zum Blutsaugen. Porstion 145 glaubt in dem 
Stalo den Vikinger zu erkennen, und es ware méglich, daB dieser spater einige 
Zige — den silbernen Waffenschmuck und die Kampfsitten — hergegeben 
hat; aber der durchaus im Vordergrunde stehende Kannibalismus, die Hoch- 
haltung des Mondes und manches andere weisen auf dltere Einwanderungen 
hochgewachsener, ackerbauender, mondverehrender mutterrechtlicher Stamme 
hin. Die fremden religidsen Sitten muBten dem Jagervolke — welches die 
ungebetenen Gaste vielleicht in einer friiheren Heimat empfing — zauberhafit 
erscheinen; das Gastvolk seinerseits rief die eigenen g6ttlichen Hiiter gegen 
die Fremden auf. Ein von ihrem, den Stalo’s Zugehérigen Ehemanne ver- 
folgtes Lappenweib erklettert einen Baum und ruft: »Kommt, kleine Hunde, 
denen Vater und Mutter niemals eine warme Suppe gegeben haben“, worauf 
Baren, Wélfe, Luchse, Fiichse herbeikamen und den Stalo zerrissen 146, Das 
Menschenfressertum allein gentigt also nicht, um eine Marchengestalt zum 
Unterweltswesen oder gar zur herrschenden Gewalt im Totenreiche zu 
stempeln. Es finden sich tiberall noch Reflexe einer fernen Wirklichkeit, 
besonders in Indien, wo die Leichenbrandstatten wohl noch spat nicht nur 
tierisches Raubzeug anlockten. Meistens waren es weibliche Damonen und 
zaubermachtige Frauen, die als Kannibalen gelten. Die im indischen Volks- 
glauben zahlreich auftretenden Hexen —_ der Nachglanz  einstiger 
Priesterinnenherrlichkeit — sollen ihre Macht nur dem GenuB von Menschen- 
fleisch verdanken. Doch ist die Durchschnittshexe nicht unterweltlicher 
Natur. Der Unterschied zwischen ihr und der mit der Macht und den Eigen- 
schaften der Unterweltsherrin ausgestatteten Unholdin zeigt sich besonders 
lehrreich in dem indischen Marchen ,oura und die Hexen“ 147, Der . Held, 
ein tapferer und ehrenwerter Mann, trifft tiberall, wo er mit Frauen in Ver- 
bindung tritt — auch im engsten Familienkreise — auf Zaubermacht und 
Hexentum. Neben durchaus menschlich und oberweltlich gedachten Hexen 
trifft er auch auf machtige, die Kennzeichen der Totenwelt tragende Wesen. 
In einer von paradiesischen Garten umgebenen, von wilden Tieren erfiillten, 
goldstrahlenden, aber menschenleeren Stadt trifft er mit seinen Gefahrten ein 
altes Weib mit abgeschnittener Nase, aber in Lichtfiille strahlend. Sie bietet 
den Ankémmlingen reiche Schatze, liebliche Madchen und windschne] le 
Rosse. Doch verbietet sie ihnen, nach Osten zu reiten. Als sie dieses 
Verbot bertreten, finden sie das Land meilenweit mit Mannerképfen 
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bedeckt und ein von eines Rosses Huf getretener Schddel teilt den Freunden 
mit, daB alle diese Képfe zu Mannern gehérten, die von der nasenlosen 
Frau gefressen waren. Es sind auch hier Mondziige festzustellen: das Ver- 
bot, die abgeschnittene Nase — das Mondprofil in bestimmten Phasen — 
die Lichtfiille und der Osten. Aber das menschenleere Paradies, die sogar 
die K6nigsstraBe erfiillenden Tiere, die Masse der Schadel, die Schatze, die 
jungen Madchen — verwiinschte Prinzessinnen — die windschnellen Rosse 
und die Menschenfresserei in groBem Stil deuten auf die Todesherrin, deren 
Erinnerungsbild im Marchen wieder auftaucht. 

Aber noch eine zweite Gré8e ersten Ranges, eine Doppelung der Todes- 
frau, tritt dem von Hexen zur Verzweiflung gebrachten Helden. entgegen. 
Auch hier ist es eine tief im Walde hausende Greisin. Sie veranlaBt die in 
ihren Dienst getretenen Manner, ihr eine bestimmte Zahl von Lasten frischen 
Grases und Wassers zu bringen und belohnt sie daftir durch késtliche Speisen, 
Edelsteine und Gold. Der Held beobachtet, daB sie sich nachtlich in eine 
Stute verwandelt, welche alles Gras und Wasser verzehrt. Er beobachtet 
weiter, daB sie sich zu einer in einer Héhle tagenden Hexenversammlung be- 
gibt, hier den Ehrenplatz erhalt und durch Kniefall geehrt wird. Auch 
bringt er in Erfahrung, da® er und seine Gefahrten zu Opfern fiir ein 
kannibalisches Festmahl bestimmt seien. Dieses Hexenfest ist 
ohne Zweifel ein Reflex aus den Tagen der Frauenherrschaft, welche die solche 
Erinnerung bewahrenden Volker vielleicht nicht einmal im Lande selbst, 
sondern in einer fritheren Heimat erlebten, allein ihr Waldaufenthalt, ihre 
Beziehung zum Pferde heben jene géttliche Ehren beanspruchende 
Greisin aus der Masse der Hexen heraus. 

Auf religidser Grundlage beruhender Kannibalismus fihrte naturgemaB 
zu besonderer Bewertung einzelner Teile des menschlichen K6érpers. Neben 
dem Kopfe war es besonders das Herz. Auch die anderen Korperteile — 


Hande, Gedarme — miissen mit besonderen Vorstellungen verbunden ge- 
wesen sein, deren Reflexe wir allerdings nur noch auf manistischem Gebiet 
finden. Die altesten Totenherren — Raubtiere — waren Menschenfresser; 


es war also ein leichtes, das kannibalische Zeremoniell einer hoheren Kultur- 
stufe auf sie zu iibertragen. Und als die europdische Menschheit uber diese 
grausige Verirrung hinwegschritt, blieben die konservativen Herren der Unter- 
welt bei alten Gewohnheiten. Wenn Charos, der neugriechische Todesgott, 
mit seiner Gattin speist, dann stehen 


Die Teller umgekehrt und schwarz sind die Servietten, 
Und seine Tafel ist besetzt mit kleiner Kindlein Hauptern, 
Der Tapfern Hinde dienen ihm als Messer und als Gabe] 148.“ 


Besonders in den Marchen des 6stlichen Europa finden wir diese 
einstige Ausgestaltung des Kannibalismus. Leichenteile zieren das Heim des 
Todesfiirsten, nicht nur Menschenkdpie, sondern auch Gedarme, Blut usw. 
Und es tritt die Tendenz zutage, diesen unheimlichen Dingen harmlose Be- 
zeichnungen beizulegen; da finden wir Menschenhaupter als Milchtépfe oder 


148 Aus einem neugriechischen Klageliede (Scumipt, Griechische Marchen, S. 107). 
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Kohlképfe, Gedarme als Garn, Finger als Riiben usw. An einem » Webstuhl 
grausiger Art“ weben die Totenw&ahlerinnen aus mit Menschenkopfen be- 
schwerten Darmen das Gewebe der Schlacht 149. Und Menschengedarme 
vor dem Hause der ostpreuBischen Todesfrau sind ihr auf der Wiese 
bleichendes Garn, an anderer Stelle ihr Flachs. Auch an den Umfriedungen 
der ungarischen ,,Frau Eisennase“ hangen Menschen gedarme. Das 
waren die unzerreiBbaren Bande der Edda, ,,festgeflochten die Fessel von 
Darmen“. 

Anschaulich kommt diese Eigenart der Todesherren in einer deutschen 
Erzahlung zum Ausdruck 15°, Ein Mann besucht seinen Gevatter, den Tod. 
Auf dem Wege zu dem Zimmer desselben sieht er viel Sonderbares und es 
entspinnt sich eine Wechselrede, in deren Verlauf der Mann sagt: ,,Auf der 
zweiten Treppe sah ich tote Finger liegen.“ Ei, wie seid ihr albern, das 
waren Skorzenwurzeln.“ ,Auf der dritten Treppe lag ein Haufen Toten- 
k6pfe.“ ,,Dummer Mann, das waren Krautképfe.“ ,,Als ich die fiinfte Treppe 
heraufgekommen war, guckte ich durch das Schliisselloch, und da sah ich 
euch, Gevatter, und ihr hattet lange Horner.“ Ei, das ist nicht wahr.“ Darauf * 
floh der Mann, ,,wer weiB, was ihm der Herr Gevatter sonst angetan hatte“. 
Diese Wechselrede ist bezeichnend fiir die Begegnung mit dem Todesfiirsten; 
in den meisten Marchen — besonders in denen von Rotkappchen — kommt es 
zu einer miindlichen Priifung, die meistens nicht so glimpflich ablauft, wie 
die beim 'Gevatter Tod. Meistens gibt eine Frage des Ankémmlings oder eine 
ausbleibende Antwort das Signal zum Verschlingen des Opfers. Aus der 
Fille der Zeugnisse zu schlieBen, gehort dieses Examen zum Zeremoniell der 
Unterwelt. 

Auf sonstige die Unterweltsgebieter zeitlich oder raumlich beschrankende 
Vorschriften, auf den auf alten Kult zurtickdeutenden Glauben an die Be- 
stechlichkeit der Todesfrau und der Unterweltswachter wollen wir nicht 
weiter eingehen, da sie unser eigentliches Thema nicht berithren. 

In dem Marchen von Rotkappchen, wie es in Deutschland erzahlt wird, 
tragt ein Kleines, mit rotem Kappchen geschmiicktes Madchen der im Walde 
wohnenden Grofmutter allerlei Dinge hin, wird unterwegs vom Wolfe iiber 
den Zweck seines Weges befragt und am Ziel angekommen von dem als 
GroBmutter verkleideten Wolfe verschlungen. Ein Jager schneidet dem Wolfe 
den Bauch auf und rettet Rotkappchen und die ebenfalls verschlungene GroB- 
mutter. Besondere Schrecknisse treten dem Madchen auf seinem Wege nicht 
entgegen, nur in dem tiblichen Frage- und Antwortspiel — »GroBmutter, was 
hast du fiir einen groBen Mund?“ »,Damit ich dich besser fressen kann“ — 
verrat sich eine gewisse Bangigkeit des Kindes. Anders ist es schon im 
Welschtiroler Marchen 151 yon Rothiitchen. Als es auf seinem Wege zur 
GroBmutter den Orco trifft, fragt dieser es, ob es iiber die Steine oder tiber 
die Dornenstauden gehen wolle? Da Dornen und Steine die Mittel der magi- 
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schen Flucht sind und diese der Unterwelt angehért 152, so kénnen wir dar- 
aus schon den Weg, den Rothiitchen geht, erkennen: den Weg destoten 
Kindes zur Todesherrin. An der Tir des groBmitterlichen Hauses 
findet Rothiitchen statt des Stricks menschlich e Gedarme; und 
Leichenteile und Blut werden ihr von dem anstatt der GroBmutter 
im Bette liegenden Orco als Speise und Trank angewiesen. Es entspinnt 
sich auch hier die bekannte Wechselrede, an deren Schlu8 Rothtitchen ge- 
fressen und nicht befreit, sondern endgitltig vernichtet wird. 


Es war mir schon lange nicht mehr zweilelhaft, da8 GroBmutter und 
Wolf nur als Doppelung eines Wesens aufzufassen seien; die Bestatigung 
brachte mir ein noch unverdéffentlichtes ostpreuBisches Marchen: Een kleene 
Marjell ging to ehrer GroBmudder. Und wie se een Endke gegange war, kam 
se an ne Wies, da lag aller voll Minschefleck! Und wie se wedder en Endke 
gegange war, kam se an een Tuun, da ware aller Minschekopp upgestickt. 
Und wie se wedder een Endke gegange war, kam se an’t Huus, da war de 
Dor mit’m Minschefinger togestickelt. Wie se rin kam, da war e groter 
Hund angebunde und ne grote Wann’ voll Bloot. Und wie se nu rinkam, 
sagt de GroBmudder: ,,Vertell, Marjell, wat hest gesehin, ick freet di up!“ 
»GroBmudder, wie ich een Endke gegange war, kam ick an ne Wies, da lag 
aller voll Minschefleck.“ ,,Dat is mien Garn, dat is mien Garn!“ »Vertell, 
Marjell, wat hest gesehn, ick freet di up!“ ,GroBmudder, wie ick een Endke 
gegange war, da kam ich an’n Tuun, da ware aller Minscheképp.“ Wat sin 
mien Melktépp, dat sin mien Melktépp!“ ,,Marjell, vertell, wat hest gesehn, 
ick freet die up!“ ,,GroBmudder, wie ick an de Dér kam, da stickt’'n Minsche- 
finger!“ ,,Dat is mien Stickel, dat is mien Stickel.‘ ,Vertell, Marjell, wat 
hest gesehn, ick freet die up.“ ,,GroBmudder, wie ich rin kam, da war’n 
groten Hund un’n Wann’ voll Bloot.“ ,,Dat is mien Kalw, dat is mien 
Melk! Marjell, vertell, wat hest gesehn, ick freet di up! — hamsch!!! 153“ Zu 


2 Vel. ,,Anthropos“, VIII (1913), S. 854 ff. Dazu noch ein Beitrag: Einer in Ingers- 
leben verstorbenen Wochnerin hatte man keine Schuhe ins Grab gegeben. Da kam sie 
nachts im weiBen Totenhemde und sprach: ,,Warum habt ihr mir keine Schuhe angelegt? 
Ich mu8 durch Disteln und Dornen und iiber spitze Steine“ (A. SrdBER, Die Sagen 
des Elsasses. Neue Ausg., 1892, S. 93.) 

153 Fin kleines Madchen ging zu seiner Grofmutter. Wie es ein Ende gegangen 
war, kam es an eine Wiese, die lag voll von menschlichen Gedarmen. Und wie es wieder 
ein Ende gegangen war, kam es an einen Zaun, auf welchem Menschenképfe aufgesteckt 
waren. Und wie es wieder ein Ende gegangen war, kam es an das Haus, da war die 
Tiir mit einem Menschenfinger zugesteckt. Wie es hineinkam, da war ein groBer Hund 
angebunden und eine grofe Wanne voll Blut. Und wie es nun hineinkam, sagte die 
GroBmutter: ,,Erzahle, Madchen, was hast du gesehen, ich fresse dich auf!“ ,,Grof- 
mutter, als ich ein Ende gegangen war, kam ich an eine Wiese voll menschlicher Gedarme.“ 
Das ist mein Garn; erzahle, Madchen“ usw. ,,Grofimutter, wie ich wieder ein Ende 
gegangen war, da kam ich an einen Zaun, der war mit Menschenképfen besteckt.“ ,,Das 
sind meine Milchtopfe, erzahle“ usw. ,,Gro8mutter, als ich an die Tiire kam, da steckte 
ein Menschenfinger drin.“ ,,Das ist mein Stecksel; erzahle“ usw. ,,GroBmutter, als ich 
hineinkam, da war ein groBer Hund und eine Wanne voll Blut.“ ,,.Das ist mein Kalb, 
das ist meine Milch! Erzahle, Madchen, was hast du gesehen, ich freB’ dich auf — 
hamsch!!!“ — Ich verdanke dieses Marchen Frau Epirn Gross in Kénigsberg, welche 
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diesem Laut des Verschlingens ein Seitenstiick in einem Welschtiroler 
Marchen 154: Ein kleines Madchen hat ihrer Tante — einer bésen Hexe — 
einen Streich gespielt. Nachts kommt die Tante, kiindigte sich an der Haus- 
tiir, auf der Treppe, an der Tiir an: ,,Kathrinchen, ick komme, ick bin schon 
da.“ — Und gnaf — verschlang si¢ das Madchen. Kein Wolf war es also, 
der ,,hamsch“ und ,,gnaf“ machte, sondern eine GroBmutter und eine Tante. 
Und im lettischen Marchen 155 tritt eine menschenfressende Hexe als Wer- 
wolf auf. . 

Auch im franzésischen Marchen 15° fri8t der Wolf sowohl die Grof- 
mutter als auch Rotkappchen. Auch hier fragt er, ob Rotkappchen ,,den Weg 
der Steinchen oder den Weg der Nadelchen“ einschlagen wolle. Und Blut 
und Eingeweide treten uns auch hier entgegen; der Wolf bietet Rotkappchen 
Fleisch und Blut der GroBmutter an. Auch TEGETHOFF erkennt das Essen 
und Trinken von GroBmutters Fleisch und Blut in seinem Kannibalismus als 
altertiimlich an. Es ist also hier nicht von einem Verschlungenwerden und 
Wiedererstehen, sondern von einem regelrechten Auffressen die Rede; von 
astralen Ideen kein Schimmer. Auch hier wird gefragt und geantwortet, und 
da dies bei manistischen Erzahlungen verschiedenster Art geschieht, 
so darf man darin nicht einen Teil einer gewanderten Er- 
zahlung, sondern ein Stick uralten, weitverbreiteten 
Totenglaubens sehen. Es liegt beim Eintritt in eine andere Welt 
die Frage sowohl dem Ankémmling als auch dem empfangenden Ge- 
bieter, Richter oder Berater, nahe. So erzahlt eine deutsche Geschichte 157 
von einem ztt Frau Trude — einer bésen Hexe — gehenden, ungehorsamen 
kleinen Madchen: Frau Trude fragte, wie die ostpreuBische Gro®mutter: 
»Was hast du gesehen?“ ,,Ich sah auf einer Stiege einen schwarzen Mann.“ 
»Das war ein Kohler.“ ,,Dann sah ich einen griinen Mann.“ ,,Das war ein 
Jager.“ ,,Danach sah ich einen blutroten Mann.“ ,,Das war ein Metzger.“ 
»Ach, Frau Trude, mir grauste, ich sah durchs Fenster und sah euch nicht, 
wohl aber den Teufel mit feurigem Kopfe.“ ,,Oho“, sagte sie, ,,so hast du die 
Hexe mit ihrem rechten Schmuck gesehen!“ Da verwandelte sie das Madchen 
in einen Holzblock und warf ihn ins Feuer. 

Das ostpreuBische Marchen 158 fiihrt noch eine zweite mordlustige 
GroBmutter vor: Drei kleine Madchen, die schon spinnen konnten, wurden 
von ihrer im Walde wohnenden Gro8mutter aufgefordert, abends bei ihr zu 
spinnen. Als sie mit ihrem Wocken (Spinnrocken) in den Wald kamen, 
sangen die Végel: ,,Geht nicht, geht nicht — es geht euch schlecht.“ Da 
kehrten sie um und gingen nach Hause. Ebenso ging es am folgenden 
Abend. Am dritten Abend beschlossen sie aber, auf die Végel nicht zu héren 


es auf ihrem elterlichen Gut Diisterwalde, Kreis Heiligenbeil, mit ihren Geschwistern 
allabendlich von ihrer alten Kinderfrau horte. 
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und gingen zu der Alten. Noch ehe sie aus dem Walde traten, sahen sie eine 
groBe, mit Blut gefiillte Kaule (Grube), dann einen Zaun mit 
Fleck (Gedarme) b ehangt, und am Hause der GroBmutter fanden sie 
statt der Tirklinke eine Menschenhand und statt der Schwelle einen 
MenschenfuB. Als sie eintraten, sahen sie die Gro®mutter, welche sich 
mit einem Schaf beschaftigte. Sie fragte das Alteste Madchen, was es 
unterwegs gesehen hat. Das Kind erzahlte von der Kaule mit Blut. 
Das ist mein Brunnen“, sagte die Gro&mutter und iragte dann das zweite 


Madchen. ,,Ach, nichts“, sagte das, ,,bloB noch, daB hier am Zaun Fleck 


hangt.“ ,,Das ist mein Flachs“, sagte die GroBmutter; ,,und was habt ihr 
weiter gesehen und gehért?“ fragte sie das dritte. Ach, nichts“, sagte das 
»bloB noch hier am Hause eine Menschenhand und einen Menschenfut.“ 
Das ist mein Driicker und meine Schwelle‘s, sagte die GroBmutter; ,,und was 
habt ihr sonst noch gesehen und gehért?“ fragte sie wieder das Alteste 
Madchen. ,,Ach Gott, GroBmutter“, sagte das, ,,wir haben noch gesehen, daB 
du an dem Schaf herumgesucht hast.‘ Ja“, schrie die GroBmutter, ,,das 
ist gerade so ein Schaf, wie du eins bist und ihr alle seid!“ Und damit 
wtrgte sie die Kinder. 

Fine dunkle Erinnerung an GroBmiitter dieser Art liegt wohl auch in 
dem Volksliede: ,,GroBmutter Schlangenkéchin 159.“ Die Mutter erfahrt von 
ihrem yerstérten Kinde, daB es bei der GroBmutter gewesen, daB diese mit 
Stecken und Ruten im Krautgarten einen Fisch gefangen, ihn zu- 
bereitet und dem Kinde und den Rest ihrem Hiindchen gegeben hitte. 

»Wo ist das schwarzbraune Hiindlein hingekommen? 
Maria, mein einziges Kind!“ 

»Es ist in tausend Stiicke zersprungen, 

Ach weh! Frau Mutter, wie weh.“ 

,Maria, wo soll ich dein Bettlein hin machen? 
Maria, mein einziges Kind!“ 

»Du sollst mir’s auf dem Kirchhof machen, 

Ach weh, Frau Mutter, wie weh!“ 


Nicht nur das europaische Marchen hat diese freundlichen GroBmiitter, 
auch im nordindianischen Marchen 1%° mu8 ein verirrter Knabe eine kinder- 
fressende Hexe, bei der sich Skelette, Lowen, Baren und Schlangen finden — 
also die ganze Unterweltsausstattung — ,Grofmutter‘ nennen. Ein stein- 
zeitliches Marchen 161 von der Stidsee erzahlt auch von der menschen- 
fressenden GroBmutter. Die alte Hexe befiehlt in Abwesenheit ihres Sohnes 
der von einer Niederkunft noch geschwachten Schwiegertochter, auf einen 
Feigenbaum zu steigen und die Frtichte herabzuwerfen, welche die Kinder 
der jungen Frau auflesen sollten. Durch Zauberspritche machte die Alte die 
Mutter auf dem Baume fest und kletterte dann zu ihr hinauf, um ihr eine Hand 
als Beilage zum Gemiise abzuschneiden. Allmahlich fraB sie die junge Frau 
auf. Die geangstigten Kinder retteten sich auf eine Palme, und als die Grof- 


159 Des Knaben Wunderhorn, Jubelausgabe, 1906, S. 71. 

160 KRICKEBERG, S. 142 ff. fie he 

161 HamBruch, S. 71 ff. HAmBrucu sieht in diesem Marchen ,,Steinzeitdichtungen“. 
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mutter endlich ihr ,,Kleinfleisch“ fand, wuBten sich die Kinder mit Hilfe von 
Schlangen, Skorpionen und Wespen bis zur Heimkehr des Vaters gegen die 
auf die Palme steigende Hexe zu wehren. Im turkestanischen Marchen *%? 
besitzt die kin der fressende Hexe Pferde, war selbst schnell wie der Wind 
und immer vom Sturm umweht und wird von dem ihr verfallenen 
Konigssohne ,GroBmiitterchen‘ genannt. Ebenso nennen im franzésischen 
Marchen 163 verirrte Kinder die Hexe. 

Auch ein Seitenstiick zu dem mit Rotkappchen auf demselben Zweig ge- 
wachsenen Marchen von ,,Hansel und Gretel“ findet sich auf den Siidsee- 
inseln 164. Zwei Kinder geraten an das Haus der Menschenfresserin, welche 
ihnen zuruft: ,,.Kommt nur herein, ich bin eure GroBmutter.“ Und diese Alte 
wittert und schnuppert auch wie ein Raubtier, ein Beweis, daB es sich um 
einen ttbermenschlichen Unhold, nicht um eine Begegnung handelt, wie sie 
bei menschenfressenden VOlkern vorkommen kann. In einem Marchen des 
Tschi-Volkes auf der Goldktiste 1° trachtet die Gro®mutter nach dem Leben 
der von ihr erzogenen Enkel. 

Wir haben in allen Weltteilen die gleichen auf Raubtiernatur der Todes- * 
gottheiten hinweisenden Erscheinungen beobachten kénnen, wir haben ferner 
gesehen, daB in den Marchen GroBmutter und Wolf identisch waren. Jeden- 
falls lag zwischen der altertiimlichsten — der ostpreuBischen — und der 
jingsten Form — in der die Grofmutter auch ein Opfer wird — eine 
Zwischenform, in der die Herrin der Totenwelt dem zu ihr wandernden 
Kinde einmal in Wolfsgestalt und dann in Gestalt der mit der GroBmutter- 
wiirde ausgestatteten alten Frau erschien. Man vergesse nicht, daB in mutter- 
rechtlicher Zeit die GroB®mutter eine machtige Pers6nlichkeit war. Und eine 
Bestatigung dieser Vermutung bringt das chinesische Marchen  ,,Der 
Panther 166“, welches eine Reihe von Rotkappchenmotiven aufrollt. Dieses 
Raubtier vertritt den Wolf und frit eine mit ihrem kleinen Sohne zur 
GroBmutter gehende Frau. Zuvor hat er sie zum Ausruhen beredet und 
ihr — unter dem Vorgeben, sie zu kammen — Sticke der Kopfhaut abge- 
rissen. Dann zog er die Kleider der Frau an, legte die Reste des 
gleichfalls getéteten Kindes in einen Korb und ging nach dem Hause der Frau, 
um auch die beiden Téchter derselben zu erbeuten. Nach der rigorosen 
Prufung, bei welcher es auch heiBt ,,Unsere Mutter hat nicht so groBe Augen“ 
— ,,Unsere Mutter hat nicht so groBe FiiBe“ usw. — lassen die Madchen das 
Raubtier ein und erkennen erst an dem kleinen Finger des 
Bruders, dessen Reste der Panther nun fri®t und als Riiben ausgibt, die 
Art der vermeintlichen Mutter. Auch hier der Gang zur GroBmutter, eine 
tote Frau mit ihrem toten Kinde gehen zur Todesherrin. Diese tritt ihnen 
als Panther entgegen und veranlaBt die Frau, sich von ihr kammen zu lassen. 
Der Kamm spielt im Totenglauben und Brauch eine groBe Rolle, besonders 
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als Grabmitgabe, und wird auch noch andere Bedeutungen gehabt haben, 
als nur die eines Mittels der magischen Flucht. Dann fri®t die Panther- 
gottin ihre Beute und versucht auch die Téchter ihres Opfers zu erlangen. 
Vielleicht ging die Panther- und Todesherrin — wie so oft in der europaischen 
Volkserinnerung — als Pest auf Beute aus und vertilgte ganze Familien. 
Und wie im europaischen Marchen muB der Gast Rede und Antwort stehen, 
benennt er Leichenteile nach harmlosen Dingen und verzehrt den der Todes- 
gottheit zufallenden kleinen Finger, dessen Verlust im Traum nach 
Oldenburger Volksglauben den Tod bedeutet. Hier kann von Entlehnung 
oder Wanderung oder gar von Elementargedanken keine Rede sein, hier 
handelt es sich um Reste einer uralten Geisteswelt, Nachklange einer ver- 
sunkenen Kultur, Stimmen aus der Zeit, in der man weibliche Idole, Bilder 
der groBen Grabgéttin, dem Toten mitgab. Da hatte vielleicht schon eine 
Umkehrung stattgefunden und das Idol schiitzte gegen die alte Raubtiergott- 
heit. Wie im franzdsischen, italienischen und ostpreuBischen Marchen der 
Wolf, vereinigt hier der Panther in sich die Ziige der vertrauenerweckenden 
alten Frau mit denen des menschenfressenden Raubtiers. 


Im Hinblick auf den den meisten Formen unseres Marchens eigenen 
Titel: Rotkappchen, Rothtitchen, Rautkappel, Roodkappeken, kénnte man 
immerhin vermuten, daB sie durch einander — vielleicht sogar literarisch — 
beeinfluBt waren. Allein es scheint auch die rote Kopfbedeckung zum eisernen 
Bestand der Unterwelt zu gehéren. Bei den menschlich gestalteten ,,Stil- 
formen“ des Toten — Zwergen, Elfen usw. — ist die rote Kopfbedeckung so 
haufig zu finden, daB die wenigen Abweichungen nicht in Betracht kommen. 
Es tragt im chinesischen Marchen 167 ein Gestorbener einen roten Hut. 
In den Sagen Nordfrieslands1®8 tragen Zwerge und Hausgeister rote 
spitze Mttzen. In der schwedischen Sage!® tragt der Nix eine rote 
Miutze und in der wendischen 17° tragen die Unterirdischen meistens rote 
Kappen. Im lapplandischen Méarchen17! zieren scharlachirote 
Hauben die Madchen der Unterirdischen. Ein Bergmannchen trug eine 
rote Feder auf dem Hut172. In einer plattdeutschen Erzahlung 173 kommt 
ein ,,Waternix“ auf ein Schiff, der war so groB ,,as en lttt Hahineken un hadde 
MeproLesk 2 pipe uppem Kopp e.AlsaVio-2 ele mit 1oter Zips el 
miitze174 erscheint der Wassermann in der schlesischen Sage, anderwarts 
als Hexe mit roter Blume. Da die rote Farbe durchaus nicht zum Wasser 
gehort, so kann sie nur auf die manistische Seite dieser Geister zurtickgefiihrt 


5 
werden. Im danischen Marchen175 erscheint einem in Not  befindlichen 
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172 ZaAUNERT, Deutscher Sagenschatz, I, S. 61. 
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Madchen ein kleiner Knirps mit roter Miitze. Doch muB er nach Art der 
Toten weichen, als sein Name bekannt wird. Als der Rattenfanger von 
Hameln die Knaben der Stadt fiir immer in einen Berg fithrte, erschien er 
als Jager, schrecklich blickend, mit einem fremdartigen roten Hut 176, 

Es ist also einmal iiblich gewesen, den Toten rote Kopfbedeckungen 
mit ins Grab zu geben, denn Grabgebrauche — Grabmitgaben, Zwangs- 
mittel fur unruhige Tote, Bestattungsformen usw. — spiegeln sich oft in 
Sage und Marchen. Jedenfalls scheint die rote Kappe als Grabmitgabe 
weiter verbreitet gewesen zu sein als der Name Rotkappchen. Solche Ziige 
alten Volksglaubens pflegen nicht reiner Willkitr zu entspringen, um so mehr, 
als die das freudige Leben betonende rote Farbe eigentlich nicht in das 
Reich der Finsternis, des Zwielichts zu gehoren scheint. 


Fs ware nicht ausgeschlossen, daB die rote Kappe eine Ablésung fir 
altere blutige Brauche gewesen ware. G. Htsina 177 spricht eine freilich 
sogleich zuriickgenommene Vermutung aus: im chinesischen Marchen rei®t 
der Panther der zur GroBmutter gehenden Frau zwei Stiicke ihrer Kopfhaut 
ab. ,,Es geht aber schwer an, die daraus entstehende blutige Stelle — von 
der auch nicht gesprochen wird — in Verbindung mit einer roten Kappe zu 
bringen.“ Von meiner eigenen an Husina’s Gedanken ankntipfenden Ver- 
mutung muB ich auch selbst zugeben, daB sie zur Hauptsache in die Luft 
hinausgebaut ist; dennoch will ich ihr Ausdruck geben in der Hoffnung, daB 
jemand etwas dazu zu sagen haben k6nnte. 

Wir haben feststellen kénnen, daf barbarische, bei rezenten Wildvélkern 
beobachtete Brauche, wie Kopfjagd und Kannibalismus, einst auch in Europa 
zu Hause waren. Als feste Grundlage hatten wir fiir die Kopfjagd historische 
Nachrichten und fiir den Kannibalismus den Ausgrabungsbefund. Wir sahen 
weiter, daB Sage und Marchen so viel noch sehr zu erweiterndes Material 
lieferten, daB man aus dem europaischen Folklore allein auf 
jene alteuropaischen Brauche hatte schlieBen kénnen. Da die bodenstandige 
nordamerikanische Kultur starke Anklange an europdische Erinnerungen und 
Dinge — die dreizinkige Harpune der europaischen Madeleinezeit, den drei- 
fingrigen Todesgott, die Erzahlung von der magischen Flucht, von der ver- 
deckten Feuergrube, die den nordischen Schreckenshelmen entsprechenden 
Masken und Helme der sich auf den Kriegspfad begebenden Tlinket- 
Indianer 178 y. a. m, — aufweist, so lag die Vermutung nahe, daB auch der 
Brauch des Skalpierens in der Alten Welt eine Vorform hatte, und daB 
Marchen und Sage noch Erinnerungen daran bewahrt haben kénnten. Tat- 
sachlich habe ich nun auch in den von DirR in seinen kaukasischen Marchen 
verOffentlichten altertiimlichen Nartensagen die Bestatigung fiir diese Ver- 
mutung gefunden. Eine solche schien mir aber auch in jener von Husina 
hervorgehobenen Skalpierung einer Frau durch ein unterweltliches Wesen — 
Panther — zu liegen, vielleicht eine Grabsitte als Folge einer Kampf- oder 


™8 HENNE Am RHYN, a. a. OL, Sy Tea 
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Kultsitte, deren letzter Nachklang in den roten Kappen der Verstorbenen liegt. 
Die Nartensage 179 erzahit, daB Sosrygo, aus dem Geschlecht der Bora, aus- 
zog, um die goldene Kopfhaut des Eltagan zu gewinnen. Es gelingt 
aber erst, den Kopf des Gegners abzuschlagen, als er das Schwert desselben 
zu Hilfe nimmt. Da der erbeutete Skalp nicht zum Pelz reichte, so zog 
Sosrygo abermals aus, um die Kopfhaut des Mukkdra zu holen. Mit diesem 
wurtelte er um den eigenen oder des anderen Kopf, gewann und verzichtete 
in Anerkennung der Tapferkeit des Gegners auf den Kopf, aber nicht auf 
den Skalp desselben, legte ihm jedoch heilendes Kraut auf den wunden 
Schadel. 

Die goldene Kopfhaut fordert lunare Deutung — als erste Phase des 
Mondes, des goldenen Hauptes. Es ware also méglich, die Sitte des Skal- 
pierens ebenso wie die Kopfjagd vom Monde herzuleiten. Und wie die 
Kopfjagd im Laufe der Zeit immer mehr auf die Trophae gerichtet wurde, so 
die Skalpjagd bei den Indianern. Aber auch bei diesen scheint noch die Er- 
innerung an astrale, mit der Skalpjagd verbundene Ideen lebendig geblieben 
zu sein. Auf dem durchweg manistisch gehaltenen Hintergrunde des nord- 
indianischen Marchens ,,Der rote Schwan“ 18° treffen wir auch auf einen 
Mondzug. Der rote Schwan gehért in die Sippe der Schwanen- und Enten- 
jungtfrauen, ist ein Seelentier, an einem Jenseitsorte zu Hause. Von allen, 
die ihm folgten, ist keiner zuritckgekehrt. In der eigenen 
Behausung erscheint er als sch6ne Frau. Und in dieser mit Jenseitsmotiven 
ausgestatteten Umwelt treffen wir als Vater und Gebieter des roten Schwans 
— der verwitinschten Prinzessin — einen skalpierten ZaubDerer. 
Dem Helden tritt der Hausherr, in Schmerzen st6hnend, mit kahlem, blutigem 
Schadel entgegen. Durch den zurickgebrachten Skalp wird 
der Alte in einen Jingling verwandelt. Vom Mond ab- 
gelesen. Und wie der Gott der Gehangten selbst am Baume hing, wie Todes- 
gétter und den Todesweg Gehende eine verstiimmelte Hand zeigen, wie die 
Anhanger des Speergottes den Speertod starben, so mag auch der Gott der 
Skalpierten ohne Skalp gedacht worden sein. In Europa haben wir nur eine 
einzige anklingende Aussage: In einem siidslawischen Marchen+*! wird 
einem mit einer menschlichen Frauverheirateten Mause 
richvonder Katze die Kopfihautabgezogen wie dem chinesi- 
schen Rotkippchen vom Panther. Ich erinnere daran, daB die Maus in der 
Alten und auch in der Neuen Welt eine Erscheinungsform des Toten ist, ein 
mit einer menschlichen Frau verheirateter Mauserich also den Baren, Wolfen 
und anderen mit der Menschenwelt durch eine Frau verbundenen Seelentieren 
entspricht. Ein skalpierter Mauserich ist ein skalpierter Toter. Wir trafen 
also in der Welt des Todes einen skalpierten Gott — in Nordamerika — 
einen skalpierten Toten — in Europa — und eine den Weg des Todes 
gehende, von einer unterweltlichen GroBkatze skalpierte Frau in China. Von 


179 Dire, S. 183 ff. 
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der lebenden Sitte sprechen in der Alten Welt nur jene Nartensagen. Das 
Heer von roten Kopfbedeckungen in der Totenwelt kénnte also der Reflex 
eines Totenbrauches sein. Vielleicht wurde einst der Tote — 
oder der Sterbende — auf Grund astraler Jenseitsideen 
seiner Kopfhaut beraubt. Wie der skalpierte Zauberer des indiani- 
schen Marchens hoffte der Sterbende vielleicht auf eine neue Jugend. 
Es ware also zu denken, daB Mythus und Kult in der Bewertung der abge- 
zogenen Kopfhaut vorangingen und daraus Grabsitte und Trophaenjagd 
wurde — vielleicht nicht bei denselben Vélkern. Die roten Kopibedeckungen 
der Erscheinungsformen Verstorbener waren dann entweder eine tatsichliche - 
Ablésung des blutigen Schadels durch eine rote Kappe oder auch nur eine 
vage Erinnerung an die Vorstellung von einer von Wesen mit blutigen Képfen 
bewohnten Totenwelt. 

Die in jener Nartensage berichtete Ablésung des Kopfes durch die 
Kopfhaut diirfte aber doch nicht als Ubergang zu milderen Sitten anzu- 
sprechen sein. War die Skalpierung das Spatere, so ware es doch sehr auf- 
fallend, daB, wahrend die Kopfjagd in der europaischen Volkserinnerung eine 
breite StraBe zog, die Skalpjagd nur vereinzelt undeutliche Spuren hinterlief. 
Wenn der Skalp den Kopf abléste, wie soll man dann die so verschieden 
tiefen Geleise erklaren? Die Skalpierung muB also die Altere Sitte sein. Aus 
dem Jagertum stammt sie kaum, wenngleich es Jagervélker sind, die sie bis 
in die Neuzeit hinein fortsetzten. Allein in dem Wesen der Jagd, in der 
Psyche des Jagers, in den das alteuropaische Jagertum betreffenden Aussagen 
des im Dienste der Wissenschaft stehenden Spatens, der Volkserinnerung und 
der Vélkerkunde gibt es keinen Anhalt dafiir. Hingegen treten bei der Er- 
beutung des goldenen Skalps in der kaukasischen Sage noch weitere Mond- 
motive hinzu: nur das eigene Schwert — die Mondsichel — kann das goldene 
Haupt abschlagen. 

Fs muB8 die Sitte des Skalpierens der Kopfjagd und dem Schadelkult 
vorangegangen sein. Da die Frauenkultur weit in das Jagertum hinein- 
geragt haben muB, so konnten frith zum Ackerbau ubergegangene Volker 
auch schon wahrend der Vorherrschaft des Jagertums die zum Skalpieren 
fuhrenden Ideen entwickeln, so daB die Skalpjagd eine Vorform der Kopf- 
jagd wurde und in der Volkserinnerung hinter dieser zuriicktrat. Vielleicht 
kam es in Europa uberhaupt nicht zur Skalp ja gd, sondern nur zu einer auf 
das Jenseits gerichteten Grabsitte. Vielleicht hat einst schon denen, die 
den Pfad des Todes betraten, jenseits des gefiirchteten Rachens 182 eine para- 
diesische Hoffnung geleuchtet — das Land der Jugend, Bimini. 
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(Conclusion.) 


IV. Third Creation. 


87. He went along the valley and built a fire. By the side of a river 
he dug a hole. Then he went off, and breaking off some willow wands, he 
brought them back and planted them around the hole. It was evening. 

88. To one of the sticks he tied a string. He passed the other end 
through his ear-hole and made it fast. Then he lay down with his back to 
the fire. He went to sleep and while he slept the string jerked his ear. He 
sat up quick. 

89. He looked towards where he had planted the sticks, but there was 
nothing. Then he lay down again, he lies down, and he went to sleep. As 
he lay, [the string] jerked [his ear]. He sat up quickly. He looked towards 
where he had planted the sticks, but there was nothing. “Wah! Why is it 
that what I hand in mind does not become true?” 

90. He lay down again: “Wah! Something has got to happen!” thus 
he said and went back to sleep. While he was sleeping [the string] jerked 
[his ear]. He sat up quick. He peered towards where he had planted the 
sticks: nothing whatever! Then he untied the string from his ear-hole, and 
going over to where he had planted the sticks he examined them. Some of 
them had fallen down. “I thought so!” said Marumda, and he planted 
them again. 

01. Then he went back to his sleeping place and passing again the 
string through his ear-hole he made it fast. Then he went to sleep. He was 
sound asleep when it jerked. This time he did not sit up. Then the string 
jerked and pulled him up. 

92. Then he sat up and peered. It was dawn. He thought he could see 
people moving about. He rubbed his eyes and looked again. It looked like 
people moving about. Then he said: “Hm! I had better 70.7 silexwente there. 

93. It was little boys playing outside. The little boys saw him: 
“Somebody over there, coming this way!” they cried, and ran into the house 
to tell the people inside. “Over there some man was coming this way!” 
they. said. 

04. Then the people went out also. “Its an old man!” they cried, “who 
can that old man be, limping along, leaning on his cane?” He came, he came 
to the house, he sat near the entrance. 

95. “Where do you come from?” one of the people asked him. “I have 
come a long ways. I camped over there [last night]. I have come to teach 
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you something. That’s what I have come here for, to teach you. The people 
Who lived here before, they did wrong, and they are no more. That’s why 
I have come: to teach you not to be that way.” 

' 96. Thus he said, and then he picked out four men: “These men will 
take care of you. What I am teaching you, you must not forget!” Then he led 
out the four men and stood them apart. He stood in front of them and spoke: 
“These four men will guard the law for you, they are your Chief’s lieutenants.” 
He turned around [and pointing to] the foremost one: “This one is your 
Head-Chief. If you behave like the people before you, you also will be 
destroyed! Therefore, be good people! Keep the law! Do not commit incest! 
The people before you dit it, and they were destroyed, therefore don’t do like- 
wise!” 

97. Thus he spoke, and then he went off and brought back some straight 
sticks. One large stick he split, and in a trice he had made a bow out of it. 
Then he peeled the smaller sticks and made arrows. Then he went and 
brought back some flint. He warmed it in his mouth and chipped it and made 
arrow-heads. 

98. Then he felt inside his little dried-up sack and brought out some 
sinew, and he rolled it into a string, a bow-string. Then he felt again and 
bringing out some feathers he split them in two. Then in a trice he lashed 
the arrow-heads to the arrows and tied the feathers. 

99. Then he strung the bow. “That deer over there standing... shoot 
it!” The men looked at one another. Then the Old Man called a fellow who 
was standing behind the others: “Come over here! You have good strong 
arms... Try this bow!” The man came out and he gave him the bow. Taking 
the bow he stood looking at it: “What shall I do with it?” he said. “That 
deer standing over there... try it on him!” and he gave the man an. arrow. 
Then: “Where is he standing?” “There... he is standing behind the bush... 
Go out towards that tree and then shoot!” 

100. Then he went out and the Old Man accompanied him singing the 
deer-song while the rest of the people watched them. The deer was standing 
in a waiting attitude. Then the man went out towards the tree, then he shot 
and knocked him over dead. 

101. Then the man who had shot the deer motioned toward the people, 
and two men came out, they loaded the deer on their backs and deposited 
him at the door of the house, but they did not know what to do further. 

102. Then the Old Man came up, and taking out a piece of flint he skin- 
ned him right there and then: “This is the way!“ he said. Then calling the 
man who had shot the deer: “Watch and learn!” he said, and he handed him 
the flint: “That’s the way to skin. You will hunt deer for this village!” Thus 
he said. 

103. After this he led the women to a spring to dig roots (for basket- 
weaving). He took out the roots, peeled them, split them, and spread them 
out on the ground. Then*he brought out some willow shoots, split them, 
and commenced a basket. When he was starting to weave the upright part 
he called one of the women. 
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104. “This is what you women will do!” he said, and he gave the basket 
he had commenced to the woman he had called. That woman started weaving 
right away. Then the others they too started digging for roots, peeling them 
and drying them in the sun by the side of the willow shoots they had gathered. 

105. Then Marumda built another basket and gave it to the same wo- 
man. This was a pounding-basket. Then he went off and picking up a rock, 
in a trice he made a pestle out of it. Then he picked up a flat slab and brought 
it to the woman. “These are your tools for preparing food”, he said, and 
then he went off towards the hills. 

106. He looked for a spot where acorns had drifted in a pocket in the 
creek. “These you will gather, and with them you will make mush!” Then 
they commenced picking up acorns. They spread them on a rock and cracked 
them the way he taught them, and in no time they dried them. Then they 
took them home and commenced grinding them and took [the meal] out to 
the water. 

_ 107. Then Marumda went with the women. He dug a hole in the shape 
of a hopper and filled it with sand which he patted down, and over this he 
poured the meal. Then he brought some water and poured it [over the meal]. 
“This is how you must do to make it sweet!” thus he taught the women. 
Then the women they also dug pits in the ground and poured in the meal. 
They did as he had taught them. | 

108. Now the Old Man went back to the house with some willow wands 
and sat down at the entrance. Then he started a basket, a long fish-trap it 
was, and in no time he finished it. Then he made a little hoop, he wove it 
into a trap-inset, and when it was finished he set it in the mouth of the 
basket and braided it in. 

109. The people were watching him. “Have you learned?” said the 
Old Man. “Yes!” they answered. Now he led them to the river bank. He 
cut some fence palings, took them into the water, and stuck them into the 
bottom. The men were watching him: “This is the way to do it!” he said. 
The trap-door that he had made he blocked it on the sides. Then he took the 
basket-trap into the water and set it facing downstream, and he made it fast 
with long poles driven into the bottom. 

110. He went ashore and afterwhile he looked back. “It’s already filled 
with fish!” he cried, and: “Bring the trap ashore!” he cried. Then the young 
men waded into the water and they brought the fish-trap ashore. It was 
full of fish. They could hardly bring it ashore. Then more young men helped, 
and they rolled it ashore, and they poured out the fish. 

111. Other men commenced weaving pack-baskets. They did the way 
the Old Man showed them. Now they put down their pack-baskets all around 
the pile of fish. Then the chief divided the fish. Meantime other men had 
placed the fish-trap back into the water and returned. 

112. They carried the fish home. They built big fires. The women now 
leached the acorn-meal. They brought rocks, cooking-rocks, to the fire. They 
mixed the meal with water in a cooking-basket, and when the rocks were hot 
they threw them in. And in no time the mush was cooked. 
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113. Other women brought their mush-baskets to the fire and filled them 

[with mush]. And now they ate the fish they had cooked with the mush they 
had put on the fire. Meantime in another place they were eating the cooked 
venison. 
114. They had forgotten that the Old Man also might be fond of food. 
Then the chief said: “Offer food also to the Old Man! Invite him to eat! Give 
him some fish, give him some venison!” One of the men who had brought the 
fish-trap ashore then said: “Maybe he is still over there in the creek... ll 
go and see!” He went off toward the water but did not [find him]. Then he 
searched around, but he could not find him. Then he went back to the beach: 
“T can’t find him!” he cried. 

115. Then the boys quit eating: “We will all look for the Old Man!” they 
said. Along the river, in the brush, they searched for him. But they could 
not find him. “He may have gone off somewhere!” they said, and they re- 
turned home. 

116. They returned home feeling badly. The chief harangued them: 
“That Old Man who went around teaching us, he is the one who made us. - 
He was teaching us things that we did not know. In the Same way he must 
have gone somewhere else to teach. He must have left us to teach other people 
somewhere else.“ Thus spoke the chief. 

117. Afterwhile the Marumda went back to his place in the north. 


V. Third Destruction of the world: By Snow and Ice. 


118. The time passed, the time passed, the time passed, the time passed, 
and then Marumda saw in a dream that the people he had made were acting 
badly. “Wah! What’s the matter with the world?“ he said, and he lay down. 

119. He took his pipe out of his little dried-up sack, he put tobacco 
in, he placed a coal on top, he blew on it, he blew it afire. He took the 
coal and put it back in the sack, and then he puffed smoke. “Yoh! Sumee!” 
he cried, “may this smoke spread like a cloud over the earth!” and then he 
quit smoking. “I will ask my elder brother why these people that I made 
are behaving badly.” Thus he said, and he went to see the Kuksu. 

120. He travelled for eight days, and then he got there. Four times 
each way he went around the Kuksu’s house and then he knocked at the 
door. “Ooo... !” he cried from inside, “Ooo...! Come in on the east 
side! Come in on the east side!” thus spoke the Kuksu. 

121. Marumda went in on the east side, and sat down in silence. 
He felt in his little dried-up sack and brought out his pipe. He filled it with 
tobacco and placed a coal on top. He blew on it, blew it afire, took the 
coal and put it back in the sack. 

122. Then he smoked. Four times he drew, then. “Here, brother, take 
it!” The Kuksu made a motion four times as if to take it, then he accepted 
it, and said. “Yoo! Sumee! What’s the matter with the world? They ought 
to be good, but they are acting wrongly! You made them and they ought 


to behave according to your plan! They are your people, therefore do as 
you like with them!” 
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123. Then he smoked. Four times he drew, and then he gave [the pipe] 
back to Marumda. Marumda said: “Oh! You have spoken well! You knew! 
You knew that the people I had made were behaving badly! Now I am 
going to destroy them with snow and with ice!” “All right!” said Kuwksu, 
“You may well destroy them. After a while you will try another kind.” “Oh! 
That is why I came here: to get your approval. And now I will go back 
and then I will make it snow!” And right away he left. 

124. Then the cloud-house floated back to the north. It floated over 
above the earth and the thunder roared in the north. After that snow and 
hail fell, and in no time the snow mantled the earth. The people were 
snowed in. Time passed. The people were exhausted from cold and star- 
vation. Time passed. Marumda never locked back. He went on north. 

125. After a while he dreamed that all the people were dead on the 
earth. “Wah!” he said, “I’ll go and see if they are, all exterminated...” and 
he went south. He went to the place where he had first made people and 
he looked around. There was no one; only birds walking around. 

126. “Where are the people?” he asked the birds. The Thrasher 
answered: “All the people have been destroyed.” The Meadowlark also 
put in a word: “Ydwal quhlib’its, down they skipped!” he said, the Mea- 
dowlark. 

127. Then Marumda walked around. “Ooo!” he said, “there will be 
people here again!” 


Vie Fourth, Re-Creation ofthe world 


128. He walked around the valley. By the side of a mountain he made 
a spring. Then a little ways from there he dug a hole. Then he planted sticks 
around it. Then he went away from the spring. Then he built a fire, and 
with his back to it he lay down to sleep. Then he wished: “Over there 
where I wished it to be, people will be!” and then he lay down to sleep. 

129. Just before dawn he woke up. He lifted his head quickly. It 
sounded to him like people talking. He held his head up and listened, but 
he could not hear anything. Then he lay down again and went sound asleep. 
While he was sound asleep some little boys came upon him. “Here is an 
old man lying asleep” said the little boys. 

130. Then the Old Man woke up: “Is that you, little boys?” Then the 
little boys asked him: “Where do you come from?” “I camped a long way 
from here. Are there any people around here?” “Yes indeed! Over there 
there are lots of people!” ‘Lead me over there!” he said, and then the 
little boys they lifted him up, they pushed him up and they pulled him up. 

131. Then they led him to the people. The people gathered in front 
of the entrance to the dance-house. “Over there the little boys are leading an 
old man... Where did they find him?” they were wondering. They led 
the old man to where the men were gathered. “Where did you find that 
old man?” “Over there by on the hillside he was lying down”, the boys 
answered. 
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132. Marumda sat down by the entrance. “Men! Gather here!” he 
called. Then he sat up and walking among the people he took one of them 
by the hand and led him aside. “Stand here!” he said to him, “let me teach 
you! You will be the Head Chief of these people. You will teach them. 
You will make plans for them. You will harangue them. You will take care 
of them. This is your village. And they in turn will take care of you!” Thus 
he spoke. 

133. And now, going [again] amid the crowd, he took one of the men 
by the arm. “Come!” he said, “and you also stand here!” And then he 
went back and took another man by the hand and he led him to the side 
of the first one. “Stand here!” he said. And then the went back and taking 
another one by the hand he led him to the side of the second one: “Stand 
here!” he said. 7 

134. “You will be the Lieutenant Chiefs of all these people! You will 
take care of them. You will teach them as children. You will take care of 
this village. Over there on yonder mountain there is deer. In that water 
over there there is fish. Over there on that hill there are acorns; there are ‘ 
bay-nuts also; you will eat those. Over there on the lake there are birds: 
you will eat those. All this is your food.” Thus spoke the Marumda. 


135. After a while he went and got some milk-weed. He laid it down 
by the fire, and when it was dry he cracked it with his teeth and scraped it. 
In no time he had rolled the milk-weed into a string: “This is the way 
you must do.” He whittled a stick and made it into a mesh-stick, then he 
made a shuttle out of another stick, and he wound the string on it. After 
that he tied the string to one end [of another piece of] wood and strung it 
in the shape of a bow. On this he commenced a net and in no time he had 
it finished. 

136. Then he went into the brush, broke off two straight sticks and 
came back with them. One was for the cross-bow of the net. The other 
one was for the long handle. And now he led the people to the river. He 
took the net into the water. And the young men also [helped] to hold the 
net in the water. “Now, now! Splash the water!” he said. Then the young 
men splashed the water. Then the fish went into the net and filled it. 


137. Then he called the young men. They ran to him. They took hold 
of the net and pulled it shoreward. All kinds of fish. The people who had 
remained on the bank were watching. Then: “Build a fire! Build a fire!” 
cried the Marumda. 

138. Then they built a big fire. First they laid the fish on the fire. 
The very first batch they had pulled ashore, once it was cooked, was enough 
to supply the whole village. They did not know what to do with it. It stood 
in a pile by the side of the fire like a mountain. 

139. Then the Old Man took Some of the fish, he laid them on the 
ground, split them open while the people gathered around him, watching. 


The Old Man ate the fish, he ate it all up. Then: “That’s the way to eat!” 
he said to them. | 
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140. Then he acted as if he were going out for just a little way. But 
it was to be forever. After that they never saw him again. 

141. After that he went over the hill to where there was a big valley, and 
he walked around.. “Here also there will be a village“, he said. He brought 
some willow wands to the center of the valley, and dug a small hole. He 
planted the wands around the hole and then he went away. 

142. He stood a little way off and he made a wish: “Over there there 
will be a dance-house! In this dance-house there will be people!” Thus he 
spoke and then he went away. He went away and built a fire on a hillside. 
He lay down to sleep by the side of the fire. He slept all night. 

143. At sunrise the people came pouring out of the house, boys, young 
men, young women, grown-up men, women, they swarmed out. One of them 
saw the fire. “Over there... a fire!” he cried. Some of the boys ran over 
there. “Hey! Here is an old man lying down!” they cried. Thus they said 
and they ran back. 

144. They told the grown-up people. Then the grown-up people they 
went there. They went: “Why are you lying here?” they asked. Then the 
Old Man turned over on his side. “Is it you my people?” he asked. “Yes!” 
they answered, “Come over there and teach us!” they said and they pulled 
him up. 

145. Then they led him up, they continued to lead him, they led him 
toward the dance-house, they led him into the house. They made him sit 
down in front of the center-post. ““May you live happily. May the food grow 
in this valley for you! On that mountain over there there will be acorns for 
you, bay-nuts, manzanita, for you to eat, for you to store away. When 
your friends come you will eat together. There are going to be many people 
like this. They may come to visit you from afar. When they come you must 
greet them thus. In that river down there there is fish. Eat it! It is food 
for you. Over on that mountain there is deer. Hunt them! It is food for 
you. In that pond yonder there are birds. Eat them! They are food for you.” 

146. “You will build houses in which to dwell. This house will be a 
dance-house in which to perform your ceremonies. Over there on that 
mountain there is flint. You will make arrow-heads out of it so as to hunt 
deer.” Thus he taught them, and then he went out. 

147. He watched the boys playing. Then he called the men together. 
He took one of them by the arm and stood him aside. “This man will be 
your Head Chief. He will make plans for you. He will place the knowledge 
for you.” Thus spoke the Marumda., 

148. And then he took another man by the hand, led him out [of 
the crowd] and stood him by the side of the other one. Then he took 
another man by the hand, led him out and stood him by the side of the 
last one. Then he took still another man by the hand, led him out and stood 
him by the side of the others. “These people will advise you and harangue 
you. The first one I took by the hand he will be your Head Chief. You 
must not disobey his orders. These four men will take care of you.” Thus 


spoke the Marumda. 
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VII. Fourth-and Last Destruction of the iwot ld: bya 
Whirlwind. 

149. Then Marumda went back to his abode. Time passed, time passed, 
time passed, time passed, and then he dreamed. “What is the matter with the 
world? Why dont they do as I teach them? They have thrown away the 
knowledge! Why have they turned again to incest? I forbade them to do that! 
I will have to see about it”’ Thus he said and he started his cloud-house 
floating. 

150. He made it float over the earth, and then he looked down [to see] 
what was going on. Then he floated towards the Kuksu. He floated out to the 
Kuksw’s house. Four times he floated around it and then he floated down to 
it. Then he got out [of his cloud-house] and knocket at the door. “Ooo!” 
cried the Kuksuw from inside, and he opened the door, “Ooo! On the east 
side! On the east side!” he said. 

151. Then Marumda went in on the east side and sat down [against the 
wall] on the east side. He felt in his little dried up sack, he took out his pipe, 
he filled it with tobacco, he took out a coal and placed it on top of the tobacco, ° 
he blew on it, he blew it afire, he removed the coal and put it back in the 
little sack, and then he smoked. 

152. Four times he drew and then he gave the pipe to the Kuwksu. 
“Brother, you test it now!” he said. He went out to him and four times he 
made as if to take it, and then he took it, and then he went back to the place 
where he had been sitting before. “Ooo! Yo Sumee! May our conference be 
good, may we be well inspired!” Thus he said, and then he smoked. 

153. Four times he inhaled and then he returned the pipe to Marumda, 
and he went back to where he had been sitting. “Ooo...! Now again they 
have been doing wrong, the people that we made! Therefore I want your 
consent to destroy them for the last time. Now, this is what we will do, we 
will teach them [to speak] different languages so that they cannot understand 
each other. 

154. Maybe it is because they speak only one language that they are 
incestuous with their own children, with their older sisters and with their 
younger sisters. That is why they are begetting puny and deformed children. 
Therefore I want to destroy them!” Thus spoke the Marumda. 

155. “Ooo...! That is well. You know your own business. You made 
these people, therefore it is [your right] to destroy them. This time you had 
better blow them away with a whirlwind. You go and get the Whirlwind-Man 
where he lives in the east under the sun. He will blow them away for you. 
The people that you destroyed before maybe they inherit [their bad tendencies] 
from the bones in the ground, and that is why they are not quitting [their 
evil ways]. 

156. Now therefore you will scatter them with the wind. After that you 
will make new people, big ones. You will teach them different languages so 
that they may not understand one another. Thus spoke the Kuksu. 

157. “Oh! That’s good! That is what I came to hear. I will wipe off 
the whole world and then I will come back to you!” thus said the Marumda. 
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“And then we will make a different kind of people. You will make people over 
there as you like them, and I will make people here as I like. Oh! I will find 
you somewhere!” “Oh! Now I will go!” “Oh! Go your way! Go your way!” 
said the Kuksu. 

158. “You watch here! Whatever happens I will come back. If not, then 
I will call you, and you come to me in the north by the side of the water,” 
thus said the Marumda. “Ooo!” answered the Kuksu, “1 will come. Where- 
ver you are I will come!” thus said the Kuksu, “Ooo, go your way, go 
your way!” 

159. Then they separated. Then he got up in his cloud-house and the 
house started to race like the wind, going eastward. In no time it arrived at the 
Whirlwind-Man’s house. It stood whirling like a big mountain of smoke. 

160. Four times he went around and then downward he floated to it, 
and then he knocked at the door. “Kling!” it said, and the door opened. “Hey! 
hey!” said the Whirlwind-Man, “It looks like the Old Man! Must be some- 
thing wrong that you came. Come in! Come in! On the east side! On the 
east side!” 

16!. “Oh! The people have gone wrong, they are acting badly. That’s 
why I have come for you. Over there on the earth you must destroy the people. 
They are behaving badly. They practise incest with their children, with their 
sisters. That’s why they are becoming puny and deformed, incapable of hunting 
their food. Therefore I want you to destroy these people. After that I will 
make different and better people.” Thus spoke the Marumda. 

162. “Ooo! All right! It’s too bad for them to act that way, to disregard 
the rules, to forget what they were taught, to throw away their knowledge! 
All right then, I will blow them away!” Thus spoke the Whirlwind-Man. 
“All right” said Marumda, “Come! You will go with me.” “All right!” Then 
Marumda went out and got into his cloud-house, with the Whirlwind-Man 
following him. 

163. Then the Whirlwind-Man whirled his cane, he made the cloud- 
house whirl, he wirled it to the north, and he himself followed. And as he went 
over the land the water stood up and the trees were uprooted. 

164. Now the Whirlwind-Man was in the lead with Marumda following. 
“Now we are going to destroy! Now we are going to destroy!” he cried as 
he went ahead. Whenever the Whirlwind reached a village you could not see 
where the people went. Some ran into the dance-house. The Whirlwind blew 
away the house and scattered the people everywhere. Thus he did and destroyed 
all the people. 

165. Now Ground-Squirrel came out of his hole. “Why! All 
the people are destroyed and fitsik!” he said. The Whirlwind heard him and 
he came back and pulled him out of his hole. “Titsik!”’ he said and threw 
him in the water. Then he whirled the water into a spout. Ground- 
Squirrel scooted back under the ground. “That’s the way to treat people 
when they get fresh!” said the Whirlwind. 

166. And now the Whirlwind was returning. The people were destroyed. 
Whirlwind-Man was going home still on the look out for people. Then it was 

Anthropos XXVII. 1932. 6 


PEON en Nes PE Sr NGC C(O 
; f ‘ ‘ : Whig ty fous rar, r 


he SRF 


788 JAIME DE ANGULO and Witittam RALGANAL BENSON, 


that he came across the Skunk. He ran up to him and said: “How do 
you happen to be walking about?” Then he grabbed him and started to whirl 
him around. Then Skunk farted and Whirlwind threw him away. “If you 
were people I would throw you in the water!” he cried to him. Then he chased 
him into a hole in the rocks, and then he upturned the rocks about. That’s 
the way Skunk beat the Whirlwind with his fart. 

167. After this the Whirlwind left him and wended his way north, 
looking for people that might have escaped, but he found no one. “That’s 
what happens to bad people!” he said, and then he started searching for the 
Old Man. “Maybe something went wrong with him... He was ahead of 
me...and then I didn’t see him any more... I had better search for him...” 
and he went north. He ran north like lightning and in no time he arrived at 
Marumda’s house. “Oh! You are here!” he said. 

168. “Yes!” said the Marumda. “And you are alive?” “Yes, I am lying 
down but I am alive.” “Well, everything is finished, just exactly the way you 
told me to do it” “All right... Have a smoke before you go” said the 
Marumda taking his pipe out of the little dried-up sack. Then he filled it with 
tobacco, put a coal on top, blew on it, blew it afire, removed the coal, put 
it back into the sack, and then he smoked. 

169. Then he passed the pipe to the Whirlwind. “Yooo Sumee!” said 
the Whirlwind, “May it be well! May his knowledge be right! May whatever 
he does be fit! When he makes people they will be right, they will be fine, they 
will be thrifty, they will not practice incest with their own blood! If the people 
that he makes will listen to these words they will be all right! Yooo Sumee!” 
thus he said. 

170. Then he inhaled four times and he gave [the pipe] back [to 
Marumda|. “Oh! That’s good, my son, that’s good! And now you may go 
back and you will hear whenever I make those people! Oh! You may go!” 
Then the Whirlwind got into his house. It made “Klink!” and then it raced, 
the Whirlwind’s house, it raced like the lightning and in no time he got home 
in the east, and it sounded plain as he went: 

171. And now Marumda started to look for people. “Have all the people 
been destroyed?” he said [to himself] as he went along. And then “Eh! What 
shall I do?” he said walking along, “Oh! There must be people! This earth 
cannot stay naked! There are going to be many peoples on this earth. “They 


will speak different languages. They will be different in colour, the people 
on this earth!” 


VIII. Fifth and Last Creation of the world. 


172. And then he went eastward, the Marumda. He arrived at a large 
valley and walked around it. “Wah!” he said, “Why are there no people here? 
Here there will be a village!” Then he brought some willow sticks to the 
middie of the valley. There he dug a small hole, and all around he planted 
the sticks. 

173. “Yoh!” he said, and then he went off a little way, there he built a 
fire, and then he went back. And now to one of the sticks that he had planted 
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he tied the end of a string that he took out of his little dried-up sack. Then 
he went back to the fire and lay down with his back to it after passing the 
other end of the string through his ear-hole and making it fast. 

174. He was just dozing when it jerked, and he sat up. He looked 
back to where he had planted the sticks. He did not see anything. “Wah!” 
he said, and he lay back to sleep. He slept. In the middle of the night it 
jerked him, and he sat up. He looked to where he had planted the sticks, but 
nothing. He went back to sleep. Towards dawn it jerked him. He paid no 
attention. At daybreak it jerked and pulled him up. Then he sat up. 

175. This time he peered. Where he had planted the sticks it sounded 
like people talking among themselves. “Eh! What I planned will stand true!” 
he said, and he went over. As he was nearing [the round-house] a man came 
out of the door. “Where are you going?” he asked. 

176. “I have come to see how the villages are doing. In this valley you 
will hunt your food!” Then the man called to the people inside and they came 
out. “How are we to hunt food?” asked the leader. 

177. “That’s what I have come to teach you. Break off, some of that 
wood over. there and bring it here.” Then the man who was in front [of the 
others] broke off some of the wood and brought it back. “[Now] break off 
some little ones and bring them here!” Then [that man] broke off some little 
[sticks] and brought them back. 

178. Then Marumda split the large [piece of wood] and scraped it and 
in no time he made a bow out of it. Then he peeled the little ones and made 
arrows out of them. Then: “Bring some flint from over there!” he said. He 
chipped with his teeth the flint and in no time he made arrow-heads out of it. 
Then he felt in his little dried-up sack and brought out some sinew. 

179. He twirled a string, tied it to the bow and pulled. “This is called 
a bow” he said. Then he felt in his little dried-up sack and brought out some 
feathers, he split them, and tied them to the end of the arrows. Then he fixed 
the flint [arrowheads]. “With this you will hunt deer” he said. 

180. Then [he said] to the women: “Over there there is kuhum (basket- 
weaving material).” “What is kuhum>?” they asked. Then Marumda went to 
dig some and brought it back. “This is weaving material for you.” He [also] 
brought some willow roots. “With these you will make baskets. Over on that 
mountain there are trees with acorns. These are food for you. In that river 
over there there is fish for you to catch with nets. Thus you will live.” 

181. He felt in the little sack hung around his neck and brought out a 
string. Then he started a net and in no time he wove a long one. “This a 
gunam net (a seine)” he said. Then he wove a buxal (fish-trap). “You will 
make a dam in yonder river, you will place this trap in it and then you will 
drive the fish into it.” 

182. Then he picked up a rock and pecked it and in no time he made 
a pestle. Then he brought out a flat rock. “This is called a gushi-xabe (metate), 
for pounding seeds and acorns.” Then after a while he said “Now I am going. 
Live righteously, and your people will be healthy!” Thus he said and he 


went on. 
6* 


Ny ene eee = EN 
a ee 


790 Jaime DE AncuLo and WILLIAM RALGANAL BENSON, 


183. In this fashion he went around the world. Wherever there was a 
good place there he made a village. He went where he had first made people. © 
“Are you living well?” he asked. “Yes, we are living well. But where have 
you been?” “Just a little ways.” “Are there other people like us?” 

184. “Yes, lots of them! There are people far from here whose language 
you dont understand. They speak different languages. They live on the other 
side of that mountain. They speak nearly like you. You must make friends 
with them.” 

185. Thus he said. Then the chief sent two young men over. The two 
young men went over the mountain and found a large village there and they 
came back. 

186. After this the Old Man went away somehow, and after this nobody 
ever saw him again [in that village]. 

187. Then he went off. He went over the hill to where there was a big 
valley and he walked around it. “Here also there must be a village!” he said. 
He brought some willow wands to the middle of the valley and there he dug 
a little hole. Then he split the wands with his teeth, he took some charcoal and 
crushed it. Then he painted the sticks with it. 

188. “This one will be the song leader. These will be the chorus. These 
will be the dancers. These will be the women dancers.” He felt in his little 
dried-up sack and brought out a string. He tied one end to one of the sticks 
and the other end he tied to his own ear-hole. 

189. Then he lay down with his back to the fire. He was sound asleep 
when the string pulled him up. Then he got up. It was the dancers. The 
people that he had wished, they got up to dance, and then it was that the 
string jerked him. 

190. Then he also started to dance. And the boys, and the girls, and the 
chorus, they all watched him. They laughed at him: “Hurrah for the Old 
Man!” But the chief [stopped them] saying: “Dont do that! This is our Old 
Man Marumda! He is the one who made us!” 

191. Four nights he made them dance. When the sun was high the 
people got out [of the dance-house] and the chief harangued them. “Now you 
go and hunt deer so that we may have a feast!” 

192. And then the women pounded acorns and when they were done they 
carried [the meal] to the water. They scooped out the ground like a bowl and 
poured the meal in it. Then they poured water over it to leach it. And the boys 
brought out a large deer and put it down at the entrance. 

193. They had already built a fire [in preparation]. Now the men 
quartered the deer. Now the women brought in the dough. The men had 
already heated the [cooking-] rocks in the fire. The women soon dissolved the 
dough. They dropped the cooking-rocks in a basket and cooked the mush. 

194. After this the men cut the deer-meat into strings and put it on the 
fire. As soon as some of the meat was roasted they took it out of the fire and 


put it on the table while other people cut more venison into strings. Thus all 
the meat got cooked. 
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195. And now the chief [called]: “Gather hither!” Then all the people 
gathered. The women brought out the cooked mush and the meat. They 
brought it out and then the women gathered in one place. 

196. Then the chief chose four young men. He took the leader by the 
arm. Then [the leader] took the next one by the hand. This one in turn took 
the next one by the hand. Thus he led them around the food four times back 
and forth. Then he placed the leader on the south side. The next one he 
placed on the east side. The next one he placed on the north side. The last 
one he placed on the west side. 

197. Then the chief [spoke]: “These people I have chosen to be your 
guardians. They will make plans for you. They will adress you in speeches.” 

198. Then the Marumda spoke. “This is what you people are going to 
do. You are going to gather your provisions, your venison-meat, your acorns, 
your valley-seeds. Then you will store it away, and on this you will live in 
abundance. You will hold festivals. When visitors come froma distance, take 
them into the house and partake of food with them. When your friends come 
from somewhere [to visit you], that’s the way you must provide them with food. 

199. There are going to be many of you people. Therefore you must take 
care of each other. Therefore you must claim one another as friends, you must 
claim one another as relatives. Thus you will live in happiness!” Thus spoke 
the Marumda. And then he departed. 

200. Thus it was that people got acquainted with one another. They 
acknowledged one another as friends and relations. The young men hunted 
deer and caught fish. They gathered acorns. They married and brought food 
in dowry, and deer, and fish. Thus they did. 

201. Thus he went, the Marumda, making villages on the shores of the 
lake, and he came around again to where he had made the first village. The 
little boys found him. “Here lies an old man!” they said... The older boys 
came near. “Where have you come from?” they asked him. “Oh! I have come 
from far away... Say, little boys, bring me an acorn shell.” Then the biggest 
of the boys said, “Ill bring it!” 

202. The boy ran home and came back with an acorn shell. “Are you 
going to eat it?” he asked the Marumda. “No, give it to me!” The boy gave 
him the shell. Then Marumda took it and threw it in the water. “Hey!” cried 
the boy, “What for did you throw it away? Now I shant give you any more. 
You threw it away! Now I wont give you any more.” 

203. “Look over there!” said Marumda. The boys went to the shore and 
Jooked at the shell. It was floating. Then they also threw in acorn shells. 
Marumda’s shell floated on and became a boat. The boy’s shells did not 
become boats. “Why is it that your shell became a boat but ours did not?” 
asked the boys. 

204. “Are you going to ride in it?” they asked then. “Yes, I am going 
across the lake in it.” “And you are not afraid?” “What should I be afraid 
of?” said Marumda. “Wont the water-bears eat you?” “The water-bears are 
my playmates,” said the Marumda, “Look, boys, I am going now.” He pushed 
the boat into the water, he got in, with his cane he shoved off, then he whirled 
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the cane, and that boat went off like a bird flying. In no time it was out of 
sight. “Oh, he is gone!” cried the boys. 

205. Not far from there there were some grown-up people watching. 
“Who was that old man?” asked the boys. “What did you ask him?” said 
the people, “That was no old man. He just made himself into an old man. 
And then he grew wings. His name is Marumda. He is the one who made 
the world. He made the lake. He made everything that you see. You saw how 
he made a boat out of that shell that he threw in the water. He made this big 
lake and he can dry it up. He also made us people. He made everything here 
on the earth. Understand that, boys!” Thus spoke the chiet. 

206. Marumda’s boat was already across. It skidded ashore. There were 
some boys playing there who saw him land. “Hey! An old man just landed 
out of the water!” they cried. Then a crowd of people came out, men and 
women. “Why! Here is our Old Man! Give him food!” cried the chief. 

207. Then the women went to the house to fetch food and they came back 
with meal and mush for the old man. “Thank you! Thank you!” he said, 
“J will freshen (i. e. initiate) the boys for you when I am through eating. Look 
toward the south!” The boys saw a monster running. “He is running this 
way!” they cried. 

208. The monster approached nearer and nearer and the boys ran away, 
but the headed them off. They ran toward the house. He rounded them up 
in one place and drove them into the house... Then he went around the house, 
four times to the right, and four times to the left, he went around. Then he 
went over to where Marumda was sitting. 

209. “Oh! said the Marumda, “That’s my older brother the Kuksu!” 
“Younger brother, how are the people that you made? Are they behaving? 
Did everything come right as you wished? You haven’t missed anything?” 
Thus spoke the Kuwksu. 

210. They were sitting facing the lake. “Yes, I made everything as I 
wanted, and then I crossed over.” “Then I am happy! Now you must make 
the people hold a dance, a four day dance.” “I told them the same thing over 
there across. We will watch this dance and when it is all completed and well 
performed, we will go over there” thus said the Marumda. 


211.-“All right!” said the Kuksu, “You are right, your words are true. 
Good words, sound knowledge and straight. Therefore make a speech for them 
so that they may learn from you. Already they have their dancing costumes 
on.” Thus spoke the Kuksu. 

212. Then Marumda got up and went toward the dance-house. He stood 
on top of the dance-house and harangued the people. “Gather for the dance! 
Gather for the dance! My people, my boys, my girls! Gather for the dance! 
Go into the dance-house!” Then the people, the boys, the girls, the children, 
everybody went into the dance-house. 

213. The men gathered in front of the center-post. The chorus sat down 
in front of them. And then Marumda came out in front of them. Then the 
people tried to sing the song, but they didnt know how. 
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214. Then Marumda himself sang it ... [Song] ... “This is the 
sitting down song” said Marumda. 

215. Meanwhile the men and the women were fixing their dancing 
costumes. Now they sang the dance song. Men and boys together were fixing 
themselves. Women and girls together were eS themselves. The dance- 
house was crowded with dancers. 

216. In the lead went the Marumda. He performed in front of them. 
Fight times he danced and stopped, and then they rested. They danced all 
night for four nights.. They carried out the dance till just before dawn. Then 
they took off their dancing costumes and carried them around the dance-house 
four times. 

217. After this the men went to the lake to bathe. The young men went 
to the lake to bathe. The women went to the lake to bathe. The girls went to 
the lake to bathe. And then they came back to he shore. 

218. Thereupon the singers went to the lake to bathe. rhe came out 
and started toward the dance-house. The singers walked in the lead. Then 
came the men, then came the young men, then came the women, then came 
the girls. 

219. Four times each way they went around the dance-house and then 
they went in. And now they went around the center-post four times each way. 
After that they sat down inside the house. Marumda stood in front of the 
center-post and delivered a prayer. Four times he spoke. 

220. Then he commanded: “Make donations of food!”? Then everyone 
in the village brought out donations of food. Now Marumda selected assistant 
chiefs. He selected four of them to distribute the food. He selected four men, 
and he selected four women chiefs to distribute the food. 

221. They first gave some to Marumda, a ball of mush. In no time he 
cleaned it up. And then he went off. That was forever that he departed. After 
that no one ever saw him. No one knows where he went. Thus it happened. 

222. In this wise he visited every village, teaching them how to perform 
the dances. Eight days and eight nights he would perform, and then it was 
completed. 

223. After this he walked about on a mountain, and he called together 
the coyotes. “You will watch over the villages that are strung out on the land. 
If enemies should approach, you must cry: Guhmdé @a... guhmd aa.. 
Enemies... enemies... !” Thus the Marumda instructed the coyotes. 

224. After this he called together the wolves of the woods. “You will 
travel in the woods, hunting your food!” Thus he instructed them. And then 
he called together the pumas. “You will travel on the mountains, hunting your 
food!” Thus he instructed them. 

225. Then he catled together the wiga (?): “You will travel amid the 
rocks, hunting your food!” Thus he instructed them. Then he called together 
the lynxes: “You will travel in the chamise brush, hunting your food!” Thus 
he instructed them. Then he called together the foxes: “You will live inside 
hollow trees amid the rocks!” Thus he instructed them. 
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226. Then he called together the skunks. He came out with his tail 
over his head. There was some noise and he squirted in that direction. He 
made the whole land stink as he came. “You musnt do that!” said Marumda, 
“Only if they threaten to kill you, then you may do it! You will live in holes 
in the rocks and in the trees.” Thus he instructed them. 

227. Then he called together the racoons: “You will live in holes in the 
trees and there you will hunt your food!” Then he called together the squirrels: 
“You will build your nests high up in the trees and from there you will go and 
hunt your food!” Thus he instructed them. 

228. Then he called together the martens: “Amid the rocks you will 
dwell. From there you will hunt your food.” Then he called together the bears: 
“On the mountains you will travel. There you will dwell in caves. From 
there you will hunt your food!” 

229. After that he called together the elks: “You will dwell in the hills 
and you will hunt your food in the valleys.” Thus he instructed them. And 
then he called together the chamise-animals (the deer) and he adressed them. 
“You, in the hills you will dwell, amid the sagebrush. You are dwellers of the 
hills.” Thus he instructed them. 

230. Then he called together the rabbits: “You will live in the valleys 
and in the mountains.” Thus he instructed them. After this he called together 
the ground-squirrels, the moles, the gophers, the field-mice, the wood-rats, the 
badgers: “You will dwell under the ground, you will live in holes!’ Thus he 
instructed them. 

231. Then he called together the rattlesnakes, the large gopher-snakes, 
the small gopher-snakes, the milk-snakes, the red-striped snakes, the mountain 
garter-snakes, the snakes with green back and red belly, the big lizzards, the 
common lizzards, the salamanders, the giant salamanders, the snails: “You will 
live in the hills, amid the rocks, in the trees, in holes underground!” Thus he 
instructed them. 

232. Then he called together the birds, the eagles, the condors, the hawks, 
the falcons, the goshawks, the kites, the big horned owls, the screech owls, the 
nighthawks, the little horned owls, the ground owls: “You will live in the hills, 
in hollow trees, in holes in rocks!” Thus he instructed them. 

233. Then he called together the bluejays, the blackbirds, the quail, the 
crows, the flickers, the red-headed woodpeckers, the mountain jays, the grouse, 
the inti the mountain robins, the towhees, the black-and-yellow finches, the 
mountain quail, the road-runners, the ravens, the sapsuckers, the woodpeckers, 
the thrushes, the bluebirds, the “Alanis the orioles, the grosbeaks, the 
swallows, the black swallows, the shrikes, all of them he called together and 
instructed them: “You will live in the hills and the valleys, and in hollow 
trees!” Thus he instructed them. 

234. Then he called together the water birds, blue heron, sand-hill crane, 
white crane, bittern, little green heron, swan, goose, mallard, cormorant, grebe, 
merganser, seagull, pied-billed grebe, little merganser, mud- eth, he called them 


together and adressed them: “In the water you will live, in the water you will 
seek your food!” 
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235. Then he called together the fishes: “Fishes who live in the water, 
all of you, come ashore!” Thus he spoke. Then Turtle came ashore first, and 
behind him came all the fishes. “You are not a fish!” said Marumda to the 
Turtle, “You will travel on the land. You fish, you are not to travel on land! 
You fish, you must live in the water. You will eat food from the water. And 
you too, Turtle!” Thus he spoke. Then the fish went back into the water, 
and Turtle floated back into the water. 

236. Thus sitting on top of a mountain spoke the Marumda. Thus he 
instructed everything on the earth. How they were to behave, what they were 
to eat, where they were to live, he told them that way, everything. That’s what 
he called them together for. 

237. He sat on a large flat rock on top of the mountain, giving instruc- 
tions to everything that lives. Then he got off and stood the rock on edge. 
“People must never come here!”” Thus spoke the Marumda. 

238. Then he departed. “If people come here this rock will fall and the 
people will live no longer! If anyone comes here he will die forever!” Thus 
spoke the Marumda. 

239. After that he went to see the Kuksu. He arrived at the Kuksu’s 
place and told him what he had done. “You have done the right thing!” said 
the Kuksu. “Sing a praying song, older brother!” said Marumda to Kuksu. 
Then, “All right!” he said... [Song] ... thus spoke the Kuksu. Then Ma- 
rumda spoke: “Oh! That’s good! Ooo... Ooo... Ooo... Ooo!” And then 
the Marumda sang a song... [Song] ... Then he went back to his own 
abode. And the Kuwksu also went back to his own place. 

240. Four times he made us people. First he drowned them in the 
water. Then he destroyed them by fire. Then he destroyed them by snow. 
Then he destroyed them by a whirlwind. Thus he destroyed them four times. 
This tale I was taught by the old men, this tale of world-making, of making 
people, this is the tale as I was told. 

241. This is the tale that I heard when I was little, when I was a boy. 


Note. 


I have heard here in Berkeley the story I wrote which they are criticiseing, and that 
the story do not belong to the Pomo tribe, and that I had lernt it from others in my traveld, 
and I had lernt it from Publos Indians in New Maxcaco and from maxcans: Which is 
not true. This story was told to me by my Grand Father. Night after nights I use 
to lay alongside of him and listen this same story I wrote, and I remembered it until 
this day. Wittt1AM RALGANAL BENSON. 
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Von C. BrockELMANN, Breslau 1. 


Den in allen seinen Eigenheiten scharf umrissenen semitischen Sprach- 
stamm hat man nicht nur an den indogermanischen anzukniipfen versucht, 
sondern man hat 6fter auch gemeint, ihn mit zahlreichen Sprachen Afrikas 
zu einem gréBeren Stamme zusammenfassen zu miissen. Von A. TROMBETTI’S 
groBartigem Versuch, die Einheit aller Sprachen der Erde nachzuweisen, soll 
im folgenden ganz abgesehen werden. Solche Versuche werden immer eine 
Sache des Glaubens bleiben und sind damit einer wissenschaftlichen Kritik ent- 
zogen. Freilich sind auch die Kriterien der historischen Sprachverwandtschaft 
noch nicht von allen Forschern einhellig definiert?. Doch sollte man von 
einem Sprachstamm, wie mir scheint, nur reden, wenn es sich um Sprachen 
handelt, die, mit einem festen Wort- und Formenschatz ausgeriistet, sich durch 
raumliche Trennung einer Gemeinschaft geieilt haben oder von Fremden unter 
Aufgabe ihrer ererbten Sprache iibernommen worden sind. GewiB sind nicht 
alle Beziehungen von Sprachen untereinander damit erschépft, vielmehr wird 
im folgenden von anderen Beziehungen die Rede sein, aber es dirfte sich doch 
empfehlen, sie von genealogischer Verwandtschaft streng gesondert zu halten. 

Einen Zusammenhang der semitischen Sprachen mit anderen Sprachen 
Afrikas haben zuerst die Agyptologen R. Lepsius und L. Reiniscu vertreten. 
Lepsius faBte als mit den semitischen verwandt das Agyptische, das Libysche 
und das Kuschitische zusammen und pragte fiir diese Gruppe meines Wissens 
als erster den Namen des hamitischen Sprachstammes. Das Libysche gliederte 
er in das Berberische und das Hausa, den kuschitischen Sprachen Ostafrikas 
schlo® er das Hottentottische an (Nubische Grammatik, S. XVII). Remniscu, 
der sich um die Erforschung der nichtsemitischen Idiome Abessiniens und 
seiner Nebenlinder die gréBten Verdienste erworben hat, zahlte den Hamiten- 
sprachen auch das Nubische zu (Die sprachliche Stellung des Nuba, Wien 
1911), das Lepsius a.a.O. unter die Mischnegersprachen eingereiht hatte. 
MeINHoF endlich (Die Sprachen dér Hamiten, Hamburg 1912) hat das 


1 Nachfolgende Darlegungen sind in den Grundziigen auf dem Zweiten inter- 
nationalen LinguistenkongreB zu Genf im August 1931 vorgetragen und sollen im zweiten 
Kapitel eines vom Verfasser geplanten Buches »Die Verwandtschaftsverhaltnisse der 
semitischen Sprachen“ wieder aufgenommen werden, wobei Verfasser etwaige Einwande 
von Fachgenossen beriicksichtigen zu konnen hofft. Die dem ,,Anthropos“-Alphabet fehlen- 
den, unterstrichenen ¢, d, & in der Umschrift der Berberologen und Agyptologen sind 
ersteres in berberischen Wortern durch > in Agyptischen durch ¢, die beiden letzteren 
in agyptischen durch g und  z ersetzt worden. 

2 Ich verweise nur auf die Erérterung von MEILLET in der Festschrift fiir 


Meiuor; S. 444 ff. 
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Nubische wieder aus diesem Kreise ausgeschlossen und ihn daftir um das Ful, 
als vermutlich Alteste Form einer Hamitensprache, die dem Urbantu sehr 
nahestehe, und um das Masai, als eine sudanisch beeinfluBte, altertiimliche 
Hamitensprache, bereichert. MEINHOF verzichtet ausdriicklich darauf, eine 
Genealogie dieser Sprachen aufzustellen, er wollte nur ihre charakteristischen 
Eigentiimlichkeiten, zundchst im allgemeinen, dann an sieben ausgewdhlten 
Proben darstellen. Auf eine Behandlung des Agyptischen hat er ausdriicklich 
verzichtet, um, wie er sagt, die Reibungsflachen fiir sein Buch nicht zu 
vermehren. ; 

Will man uns aber tiberzeugen, daB das Semitische diesem Sprachstamm 
anzugliedern sei, so wird man zunachst die genealogische Einheit seiner 
Vertreter in Afrika zu erweisen haben. 

Dabei wird man sich der Stellungnahme zu der Frage, wohin das 
Agyptische zu rechnen sei, nicht entziehen diirfen, einer Frage, die ja schon 
eine lange, hier nicht zu rekapitulierende Geschichte hat. Obwohl das 
Agyptische in seiner letzten Phase, dem Koptischen, nur noch ein paar An- 
klange an das Semitische darbot, trat die Ubereinstimmung mit ihm, je weiter 
die Erforschung des Altagyptischen bis in seine Altesten Schichten in den 
Pyramidentexten, deren Sprache nach Serue zur Zeit ihrer Aufzeichnung um 
2500 v. Chr. bereits veraltet war, desto ttberraschender zutage, nicht nur im 
Bau der Pronomina, der noch im Koptischen deutliche Anklange an das 
Semitische bewahrt hat, den man aber wegen seiner Beziehungen zu den 
Interjektionen als fiir eine historische Verwandtschaft nicht beweiskraftig an- 
sehen konnte, sondern auch in der Verbal- und Nominalflexion und unver- 

kennbar auch in der Syntax. 

: Im Wortschatz hatte schon Brucscn’ Scharfsinn eine Reihe von 
Gleichungen entdeckt, von denen ERMAN im Jahre 1892 (ZDMG. 46, 126) 
75 als nicht unwahrscheinlich und 50 als allenfalls méglich anerkannt hat. 
In den letzten Jahrzehnten ist aber namentlich durch den der Wissenschaft 
von einem tragischen Geschick zu frith entrissenen A. EMBER (s. seine: Egypto- 
Semitic Studies, herausg. von Fripa BEHNK, mit einem Vorwort von K. SETHE, 
Leipzig 1930) die Zahl dieser Gleichungen so erheblich vermehrt worden, daB 
EMBER sich berechtigt fihlte, immer nur vom Agyptischen und den anderen 
semitischen Sprachen zu reden. SETHE hat sich denn avch von dem Gewicht 
seiner Vergleiche, die er selbst um mehrere schlagende Etymologien vermehrte, 
so uberzeugen lassen, daB er in seinem Werk ,,Urgeschichte und Alteste 
Religion der Agypteré (AKM. XVIII, 4 [Leipzig 1930], 64 n.1) das 
Agyptische durch die Mischung aus Asien eingewanderter Semiten mit einer 
airikanischen Urbevélkerung entstanden sein l46t. Erman hatte 1892 mit 
Recht betont, daB keineswegs alles, was im Agyptischen Wortschatz unsemitisch 
aussehe, darum afrikanisch zu sein brauche, da einige Lautgesetze das Klang- 
bild des Agyptischen stark entstellt haben. In das agyptische Handworterbuch 
(Berlin 1921) hatte Erman noch manches Wort nur einer semitischen Etymo- 
logie zuliebe aufgenommen, dem sonst der Eintritt wegen seines Ranges im 
Sprachschatz selbst hatte verweigert werden miissen. In seinen jiingsten Ar- 
beiten, dem groBen Wérterbuch im Auftrage der Deutschen Akademien und 
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der vierten Auflage seiner Agyptischen Grammatik, hat er sich gréere Zu- 
ruckhaltung auferlegt, offenbar weil er diese Werke, die den sicheren Grund 
fur jede Weiterarbeit in der agyptischen Sprachgeschichte legen, nicht mit 
ncech umstrittenen Problemen belasten wollte. Denn bei aller Bewunderung fiir 
den Scharfsinn Emper’s kénnen wir ruhig zugeben, da® die etymologische Er- 
forschung des Agyptischen erst in ihren Anfangen steht; EmBer selbst wollte 
ja viele seiner Etymologien nur als Vorschlage gewertet wissen, so fest er mit 
Recht von seiner Grundanschauung, daG der Hauptstock des agyptischen Wort- 
schatzes semitisch sei, tberzeugt war. Diese Uberzeugung hat sich auch mir 
in meinen Versuchen zur agyptisch-semitischen Etymologie (Zeitschr. f. Semi- 
tistik, VIII, 97-117), zu denen ich demnachsi eine Fortsetzung vorlegen zu 
konnen hoffe, immer wieder bewahrt, und ihr hat auch E. Litrmann in der 
Zeitschrift fir Agypt. Sprache 67 [1931], 63—68) Ausdruck gegeben, wenn 
er auch mit Recht davor warnt, Schall- und Lallwérter als Beweise fiir diese 
Verwandtschaft zu benutzen. Das gilt auch fiir Interjektionen, nicht nur ftir ein- 
silbige wie 4g. i ,,o“, mit dem F. Bennk (ZDMG. 82, 138) berber.-semit. (und 
somali) /@ vergleicht, zu dem man aber auch akkadisch 7, @ ,,wohlan“ stellen 
kénnte, sondern auch fiir kompliziertere Gebilde, wie ath. na‘ad ,,komm*, von 
dem ALpricgHT (JAOS. 47, 219) ag. n‘i ,,kommen“ mit Recht herleitet, wie 
iibrigens schon vorher Reiniscu, Bilinwb. 253 (wahrend das von ALBRIGHT 
noch dazugestellte arab. naga ,,zum Himmel reichen“, von einer Wolke ®, 
fernzuhalten ist), wozu aber REINISCH a. a. O. auch zahlreiche mit 7 anlautende 
Varianten aus dem Kuschitischen beigebracht hat; das gilt ebenso auch fur 
Zurufe an Tiere, daher wird man sem. sé ,,Schaf(e)“ zwar von bedawiye sa’ 
Kuh“, sa. ‘af. sa’ ,,Vieh“ (Remiscu, Bedwb. 208) nicht trennen, trotz der 
abweichenden Bedeutung, sie aber auch nicht fur historisch verwandt halten 
durfen. 

Weit geringer ist die Sicherheit, mit der wir tiber die nichtsemitischen 
Bestandteile des agyptischen Wortschatzes urteilen kénnen. Wohl hat es 
G. MoLter (ZDMG. 73, 36 ff.) wahrscheinlich gemacht, daB die Urbewohner 
des Deltas mit den benachbarten Libyern somatisch und kulturell verwandt 
waren; leider kénnen wir aber iiber deren Sprache nichts mit Bestimmtheit 
aussagen. MOLLER meinte zwar etwa 50 sichere Gleichungen zwischen agypti- 
schen und modern-berberischen Wortern zu kennen, von denen er schon vorher 
(OLZ. 24, 194) einige veréffentlicht hatte und von denen er 17 als Probe 
a.a.O., S. 42 mitteilte; neun solcher Vergleiche finden sich auch bei F. BEHNK 
(ZDMG. 82, 138). Aber wie schon LITTMANN a. a. O. mit Recht bemerkit hat, 
sind in MOLLER’s Liste der Name des Esels und in BeHnx’s der des Frosches 
als schallnachahmend auszuschalten. Aus demselben Grunde ist auch das 
Wort fiir ,,harnen“ wss (s. SETHE, Verbum I, § 391) nicht beweiskraitig, 
weder fiir das von MOLLER verglichene berberische Wort noch fur die von 
Reinisch (Wérterbuch der Bedauyesprache, 33, s. v. oSd, Sprachliche Stel- 
lung des Nubischen, S. 98) herangezogenen kuschitischen und nubischen 


8 Nicht ,,vom Berge“, wie ALsricHr meint; das Verb hei8t eigentlich trauliche 
Zwiesprache halten, und ist hier metaphorisch verwandt, wie Anu TamMam (63, 5) den 
Ruhm mit dem kleinen Baren Zwiesprache halten 1a8t. 
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Worter, noch endlich fir die von ALBricHT (AJSL. 34, 227) beigebrachten 
semitischen Parallelen. Eine besondere Gruppe in MO LEr’s Liste bilden die 
dem Agyptischen, Berberischen und Semitischen gemeinsamen Worter fur 
,sterben“, ,,aufstehen“ (,,sich erheben“), ,,Wasser“, ,,Zunge“. Fraglich ist 
es, ob dazu auch die Wérter fiir ,,trinken“, ,,pflanzen“ und ,,Knochen“ ge- 
héren; fiir swi’(r) ,,trinken“ liegt MOLLER’s Vergleich mit berber. sun naher 
als der mit arab. Sariba, den Ember (Studies 43, 3; 73, 34) vorschlagt; zu 
dg; ,,pflanzen“ paBt aber das von ALBricHt (JAOS. 47, 233) verglichene 
ath. takala mit derselben Bedeutung besser als das berber. dger ,,keimen“ bei 
MOLLER, und &rs, ks ,,Knochen“ steht dem schon von Hoima (ZA. 32, 16) 
verglichenen akkad. gursinnu ,,Knéchel“ und seinem hebr. Gegenstiick qgarsdl, 
das EmBer dazustellt (91d, 98, 21) (nebst seinen Verwandten, aram. 
garsila, gursala, in denen Hotma [Namen der Ko6rperteile, 134] mit Recht 
Diminutiva erkennt, zu dem im pun. noch erhaltenen gsrt mit Metathesis, mit 
denen aber auch arab. kursa‘ ,,Tierbein“, syr. karsa‘a@ ,,Glied“, mehri kursin 
Wade“ [BittNer, Stud. IV, 54] offensichtlich zusammenhangen) naher als 
dem von MOLLER dazugestellten berb. ig’es, ‘hs. Zu ag. fk? ,,beschenken, be- 
lohnen“ stellt MOLLER berber. efk ,,geben“, ALBRIGHT (AJSL. 34, 299), arab. 
bagala ,,darwagen“ (um dessentwillen das akkad. Saqga/u natiirlich nicht als 
Kausativ zu ql ,,leicht sein’ gedeutet werden darf, wie ALBRIGHT meinte); 
sind beide Kombinationen richtig, so miBte das Berberwort wohl aus dem 
Agyptischen entlehnt sein. Dieselbe Lésung ergibt sich vielleicht fiir 4g. psi, 
fsi ,,kochen“, das MOLLER zu berber. efsi ,,schmelzen“ (= ,,zergehen“ von der 
Butter, dem Zucker, E. Masqueray, Dict. frang.-touareg, 194), EMBER ebenso, 
aber zugleich auch zu hebr. basal stellt, von dem das bed. beSauk ,,gar werden“ 
mit dem Kausativ SiSbauk (ReEINIScH, Wb. 33) ebenso fernzuhalten sein wird, 
wie das von Bennk (ZDMG. 82, 139) verglichene ful. deja. Vielleicht ist 
auch mu’ ,,wie“ (Grundform mr [SetuE, Verb I, § 128]), das Emper (JAOS. 
47, 202) und Bennx (AZ. 62, 82) zu akkad. mala ,,im Vergleich zu“ stellten, 
im Berber. als ammi (Basset, Et. Za. del’Ouars., 82), Sauia em (MERCIER, 
10) erhalten, falls hier nicht ein tauschender Gleichklang vorliegt. Doch sind 
auch mit MOLLER’s Liste die Agyptisch-semitisch-berberischen Gleichungen 
noch nicht erschépft. Hier kénnen freilich nur noch einige besonders wichtige 
kurz besprochen werden. /kt ,,Lauch‘, das schon AZ. 49, 88 zu hebr. iaraq, 
arab. uaraq usw. gestellt ist, von der Grundbedeutung ,,griin sein‘, hat neben 
sich berber. ivrig ,,étre jaune“ (A. Basset, La langue Berbere, Le Verbe, 104) 
mit mancherlei Ableitungen (s. Laoust, Mots et choses berbéres, 29, n.5). 
Die im Semitischen so reich entwickelte Wurzel uld ,gebaren“, von der im 
Agyptischen nur noch id »Jungling (EMBER, St. 23, 5) vorliegt, erscheint 
auch im Berberischen als Jal ,,geboren werden‘ (Basset, Verbe 123, 248) mit 
den Nomm. ul ,,Sohn“ (als w schon in der Inschrift des Masinissa, daher 
SCHUCHARDT [Berb. Hiatustilgung, 23, n. 1] Hartvy’s Ansatz der Grundform 
ul bestreitet) und wit ,, Tochter“ neben tuareg ve/l ,, Madchen“. Zu mit ,,Abend- 
essen", das schon Bruascu nach ZDMG. 47, 112, mit arab. ’amsa ,,am Abend 
tun“ verglichen hat, gehért auch berb. imensi, mensu, munsu ,le souper“ zu 
ens ,passer la nuit (Laoust, Mots et choses berb., 76, n. I) 7 eAgcrdl 
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»geben“, das schon Hoima (ZA. 32, 40) zu aiab. radda ,Wiedergeben“ ge- 
stellt und dessen weitere semitische Verwandte ALpricnt (AJSL. 34, 235) 
erortert, hat berber. rar ,,wiedergeben“ (Basser, Verbe 37) neben sich, mit 
demselben Schwunde oder Wandel des auslautenden d wie bei lal: uld. Zu 
ks _,,festbinden“ hat EmBer nicht nur hebr. gaar (AZ. 49, 88) und arab, 
gasara (St. 10, 7), sondern in der Festschrift fiir Haupr (Or. Stud. 302) auch 
schilha kres verglichen, was F. Bennk (ZDMG. 82, 140, Nr. 53) wiederholt. 
Zu km ,schwarz sein“ vergleicht Emper (AZ. 53, 84) das aram. ’uwkkam 
schwarz“, es erscheint aber auch im Berberischen als kehom ,,étre noir“ 
(Basset, Verbe 99). Bei einigen Wértern kann die Entscheidung zweitfelhaft 
sein. Zu ag. rwi ,,fliehen“ s. Verf. ZS. 8, 108, Nr. 40. Bei jwn ,,Farbe“, 
das EmBer (AZ. 49, 88) zu arab. /aun gestellt hat, liegt der Vergleich mit 
tuareg ini doch wohl naher, ebenso wie bei gmj ,,finden“, das EmBer (Stud. 
29, 4) zu arab. gama‘a ,sammeln“ stellte, der mit berber. igmi ,,suchte“ 
(Basset, Verbe 49), wobei ,,suchen“ und ,,finden“ imperfektive und periektive 
Aktionsart desselben Stammes sind, wie im hebr. masa. Ganz auszuscheiden 
ist aus MOLLER’s Liste dagegen urtu, urti ,,\Weide“, das Laoust (Mots 401) 
mit Recht auf lat. Aortus zuriickfihrt, wie bekanntlich noch mehrere landwirt- 
schaftliche Ausdriicke des Berberischen dem Latein entlehnt sind (zu dem von 
MOLLER verglichenen Agyptischen Wort s. ZS. 8, 103, 18). Von den Zahl- 
wortern zeigen nur die 2, 6 und 7 im Agyptischen Formen, die im Semitischen 
und Berberischen sichere Aquivalente haben, wahrend der von ZyHLarz (AZ. 
67, 135) angenommene Zusammenhang zwischen den Agyptischen und ber- 
berischen Wéortern fiir eins unsicher bleibt; iibrigens spricht ZyHLARZ mit 
durchaus berechtigter Vorsicht von diesen Zahlwortern nicht als einem gemein- 
samen Erbgut, sondern filhrt sie auf ein gemeinsames Handelsgebiet zuriick. 

Eine zweite, sehr viel kleinere Reihe verbindet das Agyptische mit dem 
berberischen Wortschatz allein. Das ag. inm ,,Haut“ hat schon EmpBer (Stud. 
25, 16; 56, 5) mit dem gleichbedeutenden Silha ilem verglichen (so auch 
BeHnx, ZDMG. 82, 138); er stellte dazu freilich auch das arab. ’anam 
Menschen“, wobei der Bedeutungswandel durch die Paraltele hebr. basar 
»Fleisch“=arab. basar ,,Mensch(en)“ wohl verstandlich ware, zu dem dann 
auch akad. amélu ,,Mensch“ (mein Grundr. I, 231) gehdren konnte, das 
aber wegen seiner noch immer ungeklarten Beziehung zu hebr. adam (NOL- 
pEKE, ZDMG. 40, 722) vielleicht einstweilen besser aus dem Spiele bleibt. 
Zu iw} ,,Fleisch“ stellt BEHNK a. a. O. das gleichbedeutende ¢-ifti des Silha. 
Zu r: ,, Tir’, das BEHNK (AZ. 62, 82) wenig iiberzeugend zu sem. dal gestellt 
hat, und das vielleicht erst sekundar auf den Mund tbertragen ist (man weif 
ja, namentlich durch Mryver-Lupcke, wie leicht in den romanischen Sprachen 
die alten Namen der Kérperteile durch neue verdrangt werden, und denke 
umgekehrt an os-ostium; EMBER’S [Stud. 9, 1] Vergleich mit arab. riat 
»Lunge“ diirfte kaum durch Analogien zu stiitzen sein), gehdrt wohl das 
tuareg ar ,,ffnen“, von dem die Tir in den Berbersprachen mit Ableitungen 
des Typus faurt und seiner Varianten (s. Laoust, Mots et choses, 4, n. 4; 
sicher nicht porta, wie SCHUCHARDT: [Berb. Hiatustilgung 44] vermutete) be- 
zeichnet wird. Ag. Arw ,,Tag“ gehdrt nicht zu tamas. ahel, wie MOLLER (OZ: 
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[1924] 196) meinte, das auf die Wurzel zge/ ,,heiB sein“ zuriickgeht (Laoust, 
a. a. O. 181, 190), wohl aber zu der Grundlage des zwawa Pura, ahaggar. 
emir, mzab. imaru, die Laoust freilich zweifelnd auf lat. Aora.zuriickfihrt. — 
Xnw_ ,,Inneres, Wohnort, Residenz“ hangt wohl auch mit ahanu, ihuna 
chambre“ (Laoust, Mots 3) zusammen; freilich bin ich nicht sicher, ob dieses 
Wort nicht dem arab. Adnat ,,Bude“ entlehnt ist, wie drei der von Laoust 
(3, Anm. 6) angeftihrten Synonyma arabisch sind; dann wiirden diese W6rter 
nur indirekt zusammengehoren, falls namlich yaw zu yn ,,Zelt, Kajiite“ gehort, 
das Emper (JAOS. 47, 226) zu hebr. fand ,,sich lagern“ gestellt hat. Dahin 
gehort auch ag. sn ,,abschneiden, zerschneiden“ = berber. zun_,,teilen“ 
(Laoust, Mots 410, n. 3) und das Zahlwort fiir 10 (ZyHLaRz, a. a. O.). Uber 
den Kreis des Agyptisch-Berberischen hinaus fiihrt uns das Wort fir Blume, 
hrrt, das ALBricHT (AJSL.) wenig einleuchtend auf das sem. /rr ,,heiB sein“ 
zurtickfiihren wollte, das M. Conen (Bull. soc. ling., XXXI, 48) aber zu den 
Ahnen unserer Lilie im Kreise der Mittelmeerkultur gestellt hat, zu deren 
Nachkommen auch das berber. alili ,,laurier-rose“ (BassrT, Et. Zenat. de 
VOuars., 54; Laoust, Mots 482) gehért. Dem Handel verdankt das Wort 
fur ,,Sack“, berber. asyn, sakn (Laoust, Mots 271, n. 3), seine Verbreitung 
uber die ganze Mittelmeerwelt. Das gilt vielleicht auch fiir wArt ,,Hiindin“ 
(nur in Personennamen belegt, Wb. I, 346), kopt. whor, das Bertoni (Bre- 
viario di neolinguistica, p. 37) zugleich an kaukasisches und spanisches phar 
anknupfte, zu dem aber ScHUCHARDT (Revue internat. des Etudes Basques, 
VII, 22) auch Anklange aus dem Baskischen, Nubischen, Saho, Somali und 
Haussa beibringt, von dem aber auch das tuareg aberho ,,groBer Wachhund“ 
(Masoueray, 54) schwerlich zu trennen ist. Vielleicht handelt es sich hier 
aber um ein libysches Lehnwort im Agyptischen, wie sicher bei dem Worte fiir 
Bart“ (s. MOLLER, ZDMG. 78, 54). 

Einige wenige agyptische Wéorter haben auBer dem Semitischen und 
Berberischen auch noch Verwandte in den kuschitischen Sprachen. Dahin ge- 
horen die beiden Verba /wr ,,schwanger sein“, das SETHE (AZ. 49, 89) mit 
hebr. fara kombiniert hat; mit diesem hebraischen Wort hat aber REINISCH 
bilin er ,,trachtig sein“ verbunden (das von ihm damit [Wb. 46] ver glichene 
ag. fsrt bedeutet nach Wb. II, 481, vielmehr »Rudel“); es gehért dazu aber 
auch berber. aru ,,enfanter“ (R. Basset, Et. Berb. 112 ; A. Basset, Verbe 191) 
und rkh ,,brennen‘, tiber dessen semitische Aquivalente EMBER (Studs 73.6276 
100, 7) handelt, wozu Remniscu (Bilinwb. 252, Bedwb. 177; Rossini, La langue 
des Kemant, 226) hamitische Parallelen und BEHNK (ZDMG. 82, 189) das 
Silha rkko fiigen (mit den Varianten rgigi und karurat [Basset, Verbe 221, 
224]|). Dazu kommen drei Tiernamen, der des Léwen rw, zu dem schon 
Erman (ZDMG. 46, 109) hebr. “ri mit seinen semitischen Verwandten 
Stellte, MOLLER (OLZ. [1924] 194) das berber. ar, SCHUCHARDT (Hiatustil- 
gung 42) und Reinisch (Somaliwb. 35) som. ar (die von ihm dort zitierte 
dgyptische Form ‘rw kennt das Wb. nicht), der Schlange, A/‘w=arab. ’af‘a 
usw. (AZ. 51, 11), aus dessen ath. Form 'af‘ot aber das bilin ’af‘ota vielleicht 
erst entlehnt ist, berber. ifiger (Laoust, Mots 174). Das (ZDMG. 46, 107) 
von ERMAN angesetzte alte Wort if erkennt das Wb. nicht mehr an; aber das 


Gibt es einen hamitischen Sprachstamm? 803 


Schriftzeichen Schlange fiir / weist vielleicht aut onomatopoetische Entstehung 
unseres Wortes hin (s. auch CzermaK, Die Laute des Ag., I, § 19), so daB 
es uberhaupt auszuscheiden wiire. Der gleiche Verdacht erhebt sich auch gegen 
das Wort wns ,,Wolf“, zu dem MOLLER (ZDMG. 78, 42) berber. wien stellte, 
wie schon vor ihm Reiniscu (Bilinwb. 241), der noch kuschitische Anklange 
herbeizog; diese vermehrte ScHUCHARDT (Revue Et. basq. VII, 22), unter 
dessen Vergleichen besonders amh. wesS@ mit seinen Originalen im Galla 
uso und Barea was, die Reiniscu (Bedwb. 242) zu bed. yas stellte, den agyp- 
tisch-berberischen Wértern nahestehen. Endlich gehért hierher noch das ver- 
altete agyptische Wort fiir Auge ‘in, zu dessen semitischen Verwandten ‘ain 
Emper (AZ. 51, 115), Remiscu (Bilinwb. 63, Somaliwb. 24) das kuschitische 
‘i stellt; dazu gehért aber offenbar auch Ssilha tytt pl. allen, Grundform il 
(Stumme, Hdb. 37, n. 1; Laoust, Mots 112, n.5; anders ScHucHarpt, Hiatus- 
tilgung 40), und die Wérter fiir ,, weinen“ und ,Lranen“ zu dessen semitischen 
und von PRAEToRIUs aufgestellten kuschitischen Parallelen (schwerlich richtig 
kombiniert Reiniscu [Somaliwb.] davon das som. ilmo mit ath. ‘anbe‘, eigent- 
lich ,,ErguB“ [s. Dittmann; s. ZS. VIII, 109]) doch wohl auch tuareg 
imedhtaouen (MaAsQueRAy, 251) gehort, wahrend die berberischen Verben alla 
(Laoust, 123) und ru (Basset, Verbe 10) ,,weinen“ als Schallwérter davon 
zu trennen sein werden. Das nur im Kausativ snk erhaltene Verbum ,saugen, 
dessen semitische Aquivalente Steinporrr (ZDMG. 46, 118) erkannt hatte, 
hat Bennk (ZDMG. 82, 138) wie schon vorher Reiniscu (Bilinwb. 35) mit 
somali nag, galla lug ,,saugen“ kombiniert; dazu gehéren aber nicht nur die 
von REeINISCH a. a. O. angefiihrten Wérter fiir ,,Zitze“, bilin ungu, qu. agm. 
engud, ch. og, nub. ok, og, bed. nug, nogue, saho, afar. angu (s. auch Rossini, 
La langue des Kemant, 166), sondern auch tuareg enker ,,sdugen‘’ (Mas- 
QUERAY, 331). Doch ist auch hier ein historischer Zusammenhang sehr frag- 
lich; denn die Urwurzel aller dieser Gebilde ist offenbar eine Nachahmung 
der Saugbewegung in der Ammensprache, wie schon ScuucHarpT (Berber. 
Hiatustilgung 55) erkannt hat. In das Gebiet dieser Elementarverwandtschaft 
gehéren wohl auch arab. malaga ,,saugen“ und das von EmBer (Stud. 57, 
m. 17) damit verglichene 4g. mng ,,Brust“, zu dem 62g eine wohl nur durch 
die Dissimilation davon unterschiedene Variante darstellt 4. Noch viel klarer 
ist das beim marokkan.-berber. ef’t, edh ,,saugen“ (BouLira, 376) und den von 
SCHUCHARDT a.a.O. behandelten berberischen Wéortern fiir ,,Zitze“. Im 
Semitischen ist der Urtypus tadd, den das Neuarabische durch Lautverschie- 
bung wiederhergestellt hat (s. CoLin, Hespéris, X, 99) schon im Ursemitischen 
zu bad dissimiliert (s. NOLDEKE, NBSS. 121), wie in umgekehrter Richtung 
im bed. tegat (RetniscuH, Wb. 2, 223), im akkad. tulu, tilu (die HoLma, Namen 
der Korpert., 46, gegen DeLiTzscu sicher falsch zu arab. tal‘ , Hugel stellt, 
wahrend er in der Anmerkung die indogermanischen Elementarparallelen aut 
Zufall beruhen 146t), im arab. twbi ,,Zitze“, dazu amhar. tigre tebba ,,saugen“, 


A 


amhar. fat ,,Zitze“ (PRAEToRIUS, Amh. Spr. 54, 5), tigrifia tub, Silha tibbit 


4 Die von CzeERMAK (a. a. O., S. 118) erwogene umgekehrte Entwicklung von 
bng > mn& wird von ihm mit Recht als unwahrscheinlich bezeichnet. 
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(das daher wohl nicht mit Laoust [Mots 11, 115, n. 4] auf 7 zuruckgeftihrt 
zu werden braucht). Andere Varianten sind somali ib, wozu REINISCH (So- 
maliwb.) arab. ‘abba ,,schlirfen“ vergleicht, und bilin 2db, das dem deutschen 
nippen, nibbeln, engl. nipple ,Brustwarze“ entspricht. In das Gebiet der 
Ejementarverwandtschaft gehdren ferner die 4gyptischen Worter fur »speien“, 
tj, nebst berber. sutef (MasQuERAY, 70; S. auch MeinHor, Ham. 239) und 
den von Emper (Stud. 53, 6) beigebrachten semitischen und von REINISCH 
(Bilinwb. 3, 47; Bedwb. 323) verzeichneten kuschitischen Parallelen fur 
,Hauch, Wind, blasen“, ag. mj, berber. sunfu(s) ,,atmen“ (Laoust, 123), 
som. nef ,,Atem“, nefso ,,atmen“, fiir ,,riechen, kiissen“, 4g. Sn, mit den semiti- 
schen (JAOS. 47, 228) und kuschitischen (REINISCH, Somaliwb. 345, 
BeHNK, ZDMG. 82, 143) Parallelen, sowie fir ,,Gaumen, Kehle“, ag. hngg 
(Wb. III, 121) im Semitisch-Arabischen anak usw. (EMBER, Or. St. PHaupt. 
307), im Berberischen ineg usw. (Laoust, Mots 114) und im Kuschitischen 
(bilin fa’ange, qu. tandga, aus dem tigrifia tahnag, amh. tandg entlehnt sind, 
som. tanhanag, bed. hanak, lehak, telhak |Reiniscu, Bilinwb. 332, Bedwb. 12, 
1220 kemant. angi [Rossin1, 166]). 

Weit gréBer ist die Reihe der Verbindungen zwischen dem agyptischen 
und dem kuschitischen Wortschatz. Auf diesem Gebiet hat L. Rriniscu erfolg- 
reiche Pionierarbeit geleistet; seine oft sehr kithnen Zusammenstellungen er- 
fordern freilich noch eine eingehende kritische Sichtung, die hier natiirlich 
nicht einmal versucht werden kann. Doch sollen wenigstens einige besonders 
charakteristische Gruppen hervorgehoben werden, die einen Zusammenhang 
der vorsemitischen Bevélkerung Agyptens mit ihren Nachbarn im Siidosten und 
Siiden beweisen diirften. Selbstverstandlich muB dabei ganz abgesehen werden 
von Lehnwéortern, die die Agypter aus dem Siiden bezogen, wie vermutlich 
das Wort fiir ,,Gold“, mb (neben dem in der gehobenen Sprache erhaltenen 
sem. £m), aus nub. nab, nabi, das ReiniscH (Sprachl. Stell. des Nub., 111) 
und L. HomBurcer (JA. 218, 253) je in ihrer Weise fiir einen genealogischen 
Zusammenhang geltend machen, und solchen, die sie dorthin einfihrten, wie 
Sbti ,, Burg, Wall“, dessen semitische Etymologie anderswo nachzuweisen sein 
wird, ins Nubische als sabe ,,Mauer“ (ReiniscH, 113; Hompurcer, 251), und 
das Wort gbt ,,Ziegelstein“, dessen weltweite Geschichte ALBRIGHT (AJSL. 34, 
255) andeutet, aber mit einer wohl unmdglichen semitischen Etymologie ver- 
bindet, das freilich ins Beduinische als taba, ins Nubische als 106 (SprSt. 115) 
auch erst aus dem Arabischen gekommen sein kann. Hierher gehort vielleicht 
auch Sajfta ,,Rebell“ im Bilin, entlehnt ins Tigré, Tigrifia, Amharische, aus kopt. 
Sajt, ag. Pfti ,,Feind“ (Reiniscn, Bilin 317). Nicht immer freilich ist die Quelle 
eines Lehnwortes so sicher anzugeben, wie bei nub. kud, pl. kubli, aus 4g. kbnt 
(ReEINiscH, 105; der andere 4g. Worter verglich), das bekanntlich urspriinglich 
.Byblosfahrer“ bezeichnete, oder bei nub. Sana ,,GetreidefaB“ aus ag. Snwt 
yocheune“ (Reiniscu, 116), das ALBricnt (JAOS. 47, 231) richtig dem 
akkad. isittu, pl. iSnati, gleichsetzt, wenn auch gegen seine und EmMBER’s 
(Stud. 92) weitere Kombinationen Einwande zu erheben sind, deren wichtigsten 
LiTTMANN (AZ. 67, 67) begriindet hat. Aber an welcher Stelle des Nillaufs 
das neuagyptische Wort fiir Barke br @déoec =nub. bulla (Reiniscu, 94) gepragt 
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ist, wird sich ebensowenig je feststellen lassen, wie die Herkunft etwa von 
ag. kwnt, kopt. konte und bed. kunte »ticus sycomorus“ (ReiniscH, Bedwb. 
144) oder ag. bnr, bnj »,Dattel, nub. benti (Reiniscn, Spr.-St. 94), wenn auch 
SCHUCHARDT (Hiatustilgung 43) die entsprechenden berberischen Wérter. und 
damit die libysche Dattelkultur vielleicht mit Recht auf Agypten zuriickfihrt; 
die von ihm zum Vergleich empfohlenen akkadischen und aramaischen Namen 
der (unreifen) Datteln vermag ich freilich ebensowenig wie die von ALBRIGHT 
(AJSL. 34, 92) dazugestellten westsemitischen Namen der Palme und der 
Dattel tam(a)r damit in Einklang zu bringen. Abzusehen ist auch hier von 
den elementaren Wortschépfungen, zu denen unter anderen auch die von 
REINISCH (Bilinwb. 247, Bedwb. 6, SprSt. 108) behandelten Worter fur anus 
und pudendum muliebre (nebst 4g. kns, das AZ. 49, 90 noch gegen die 
Lautgesetze zu sem. kar§ ,,Bauch“ gestellt wurde) gehéren, wie auch das Wort 
fur ,,verschlucken“, ag. ‘m. mit den von Reiniscu Bilinwb. 233, Bedwb. 16; 
Rossini, La langue des Kemant, 206; HunTiINGForp, Anc. Eg. [1926], 10; 
BeHnk, ZDMG. 82, 139; MeinHor, Hamiten, 233; “ALBRIGHT, A JSL. 34, 22 
beigebrachten Parallelen. 

Von besonderem Gewicht ist wohl die Tatsache, daB einige der gebrauch- 
lichsten Verba und Adjektiva des Agyptischen sichere Beziehungen nur zu dem 
kuschitischen Wortschatz haben. Dahin gehéren vor allen die Wérter fiir 
kommen, sj, iw, bed. yi, t, mit den Imperativen 4g. mi, mij, kopt. amu, 
bed. ma, ma’a (ReINIScH, Bedwb. 161, mit fernerliegenden Vergleichen), sowie 
»gehen“, sm, bed. sum ,,heimkommen“ (ersteres stellt Emper [Or. St. Haupt. 
301] noch zu arab. masa, vielleicht mit Recht, letzteres REINIscH [Bedwb. 214], 
zu sem. “ata, was lautlich unméglich und durch die Bedeutung nicht gefordert 
wird, da die Begriffe ,,kommen“ und ,,gehen“ bekanntlich in vielen Sprachen 
je nach dem Standpunkt des Redenden verschieden aufgefaBt werden), fiir 
sein", ag. wa, Zu bil. wan mit seinen Verwandten bei ReiniscH (Bilinwb. 357) 
(wo indes galla und somali of als auf das ath. ya‘ala [s. PRaEtTorius, BASS. 
Il, 323; ZDMG. 53, 26] zuriickgehend auszuscheiden und durch die Reste 
des Hilfsverbes 7 im Galla [s. PraETorius, Zur Gramm., 183], im Saho und 
Afar zu ersetzen sind) und Rossini (Kemant 265), fiir ,,wissen, kennen“, ag. 
rh (s. REINISCH, Bedwb. 29; anders Bilinwb. 26), dessen Vergleiche denen mit 
arab. raha bei EmpBer (Or. St. Haupt 304n.) wie mit hebr. jada‘ bei BEHNK 
(AZ. 62, 82) vorzuziehen sind, vielleicht auch fiir ,.machen“, ag. rj, das 
BeHNK (ZDMG. 82, 138) zu bed. wer, ALBRIGHT (AJSL. 34, 219) zu akkad. 
wari stellt, ,mahlen“, sk (WBIV. 314), kopt. sike, siki, das REINISCH (Bedwb.) 
zu bed. hug, bar. haki, nub. jog stellt, ,,kithl sein“, ag. kbb, zu bil. kanb, kamb, 
bed. kimb, qu. kab» som. kabob, kabow (Reiniscu, Bilinwb. 23; Rossini, 
Kemant 214) (freilich stimmt das von Reiniscu [Spr.-St. des Nub., 104] 
dazugestellte nub. kabkab ,,Fieber“ auch zu syr. gab, arab. gajfa ,,schaudern“, 
syr. gubbabd, gabbabiba ,,Fieber“). Dazu kommen die Adjektiva ,,groB“ wr, 
das BeHnk (ZDMG. 82, 139) zu bed. wunn, som. weyn (dessen Zusammen- 
stellung mit arab. wa’n bei ReiniscH [Wb. 386] zu beanstanden ist, weil dieses 
arabische Wort selbst ganz unsicher bleibt [s. Lisan al-‘Arab, XVII, 338]) 
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(Bedwb. 181) im bed. nejir erkannt haben, was auch EmBer annahm, wahrend 
die von ALBRIGHT (JAOS. 47, 220) vorgeschlagene Ableitung von dem semiti- 
schen Stamme n6/ nicht itberzeugend wirkt. Von den Zahlwortern kehrt die 
100 &4 im bed. Se wieder, wahrend das von Reiniscu (Wb. 207) verglichene 
arab. Sai‘ ,,quantitas“ fernzuhalten sein wird, da die urspriingliche Form des 
digyptischen Wortes St ist (SeTHE, Zahlw. 2). Aber auch Substantiva fehlen 
nicht, die dem Agyptischen mit den kuschitischen Sprachen gemeinsam sind. 
Hier kann wieder nur eine kleine Auslese vorgefiihrt werden. Das Wort fur 
»Rohr“, ag. g25, kopt. kas (Loret, Sphinx, VIII, 148 ff.) hat Rossini (Kemant 
207) wie schon vorher Remniscu (Bilinwb. 241) mit bil. gansa, ganza, ch. gazd, 
saho as6, af. ansd, ays6 und dem aus dem Agau entlehnten ty. gan¢a ver- 
glichen (wahrend die von ReiniscH noch dazugestellten semitischen Worter 
fiir ,,Stoppel“ schon der Laute wegen fernzuhalten sind). Der agyptische Name 
des Korbes 7.t stimmt am besten zum bed. nafe, lafe, alafi (ReiniscH, Wb. 
141), dessen weitere Vergleiche mit 4th. karabo, kajar, hebr. k*/ub sich schon 
aus lautlichen Griinden verbieten, wahrend das von EmBeR (St. 48, 1) ver- 
glichene hebr. ndja ,,Sieb“ zu Aénij ,,schwingen“, ath. najaja ,,sieben“, jidar. 
nappi dass., syr. n’°faba ,,Schmutz“ durch die Bedeutung ausgeschlossen sind; 
er schreibt zwar dem 4gyptischen Worte auch die Bedeutung ,,Sieb“ zu, aber 
wohl nur der Etymologie zuliebe, denn das AW. II, 227 kennt diese nicht. 
Hierher gehdrt wohl auch das Wort fiir Honig, ag. bjt, kopt. ebio, das schon 
Remiscu (Bedwb. 35) mit bed. dw ,,Honig“ und wiyw ,,Biene“ verglichen hat; 
da er von einer falschen Form des agyptischen Wortes ausging, kam er noch 
dazu, ein nicht hergehdriges arabisches Wort zu vergleichen; auch bin ich 
nicht sicher, ob die von ihm (Bed.-Gr. II, 19) verglichenen W6rter wal., war. 
esa, 0. heso dazuzustellen sind. Afrikanisch ist auch das Wort fiir den Hirten 
nr, das AtsricHt (AJSL. 34, 233) und F. Bennx (AZ. 62, 81) zu ath. 
nolawi stellen; ersterer sucht dies aber recht kiinstlich aus dem Semitischen 
zu erklaren, wahrend Praerorius (ZDMG. 43, 324; 47, 385) die Entlehnung 
des Wortes aus dem Kuschitischen erwiesen hat. 

Was die Betrachtung des agyptischen Wortschatzes gelehrt hat, wird 
durch einen Blick auf die Grammatik bestatigt. Diese zeigt in allen ihren 
Grundziigen unverkennbar semitisches Geprage. Nur im Personalpronomen 
scheinen Beziehungen zum Berberischen zutage zu treten. Dahin gehért vor 
allem die dem Semitischen unbekannte Feminindiskriminante 7 bei der zweiten 
Person, Silha kim, kimi, pl. kunemti, die in der alten Nebenform des Pron. 
abs. im ag. émt wiederkehrt und mit dem in vielen Sprachen vorkommenden 
Ubergang in der Grundform én im Auslaut das m gewandelt haben kénnte. 
Die zweite Beritthrung zeigt sich im Pron. 3. Pers. Silha nta, ntdn ,,er“, ntdt 
sie mit dem jiingeren ag. nf/ ,,er“, nts ,,sie“; gleichviel, wie die 4gyptische 
Bildung zu erklaren sei, die ERMAN (Ag. Gr. § 152) als ein Nomen mit Suf- 
fixen ansieht, so ist doch zu beachten, daB die gleiche Bildung im Agyptischen 
auch in der 2. Person Platz greift, was im Berberischen nicht der Fall ist. 
Wenn man nun die Freiheit bedenkt, mit der auch die semitischen Sprachen 
aus den deiktischen Elementen ihre Pronominalsysteme auf- und umbauen, 
wird man diesem zufalligen Zusammentreffen kein besonderes Gewicht beizu- 
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legen wagen. Die Berithrungen zwischen Agyptischem und Berberischem in 
der Nominal- und Verbalflexion sind alle auch im Semitischen wiederzufinden. 
Das gilt sowohl fiir das einzige im Berberischen vollkommen lebendige 
Nominalprafix m, wie fiir die Femininendung ¢ und die Alteste Pluralendung 
au (s. ZYHLARZ, AZ. 67, 138, n. 1), die dem agyptischen -w wie dem semitischen 
u entspricht, wie auch fiir das dem Agyptischen, Semitischen und Berberischen 
gemeinsame Kausativprafix s, wie vielleicht auch fiir das im Agyptischen nur 
noch in Resten erhaltene (oder erst in Ansitzen entwickelte) Reflexivprafix 7, 
das im Berberischen eine Variante m aufweist. Auch die grammatischen Paral- 
lelen zwischen dem Agyptischen und den kuschitischen Sprachen‘sind alle auch 
im Semitischen vorhanden. Nichts weist also auf starkere Umbildung der 
agyptischen Grammatik durch afrikanische Einfliisse hin. 

Aber noch ein drittes Element hat vielleicht beim Aufbau der agyptischen 
Sprache mitgewirkt. Graf Catice hat jiingst (ZDMG. N. F. 10, 31) daraut 
hingewiesen, daB die schon im Altesten Agyptisch auftretenden und spater 
immer mehr um sich greifenden Verbalformen mit Possessivsuffixen, in denen 
GARDINER unter ERman’s Zustimmung urspriingliche Passiva erkannt hat, an 
die gleiche Bildung im Neusyrischen erinnern. In Emlékkényv Munkacsi 
Bernat (Budapest 1930), 115 ff., habe ich wahrscheinlich zu machen gesucht, 
daB in diesen im Syrischen schon friih sich regenden Bildungen ein Sprach- 
trieb des unter den Aramaern besonders stark vertretenen vorderasiatischen 
Substrats zu erkennen sei; auf dieselbe Quelle hatte dieselbe Erscheinung in 
den neuiranischen Sprachen schon W. Geiger (Festgru8 an R. von Rotu 
[Stuttgart 1893], 111 ff.) zuriickgeftihrt. Auch im Wortschatz des Agyptischen 
haben P. Jensen (ZA. VI, 64 ff.), ALBRIGHT (AJSL. 34, 87 ff.) und Forrer 
(JAs. 217, 243) vorderasiatische Einschlage nachzuweisen gesucht. Soweit 
diese Parallelen die auf Lallwérter zuriickgehenden Verwandtschaftsworter 
betrifft, wird man ihnen kaum Beweiskraft zuerkennen diirfen (und fiir 4g. sn” 
Bruder“ liegen die von Reiniscu [Bilinwb. 106] und Bennx [ZDMG. 83, 
140] angefithrten kuschitischen Parallelen naher als mitanni sea), und bei 
den von Forrer a. a. O. zu dem ag. pr ,,Haus“ gestellten kanisischen, lykischen 
und pisidischen Parallelen kénnte es sich um ein wanderndes Kulturwort 
handeln, dessen Urquelle kaum festzustellen sein wird. 

Aber wenn sich die Hypothese vorderasiatischer Einfliisse auf die 
Sprache Agyptens auch in Zukunft noch einmal besser sollte stiitzen lassen, 
so bliebe immer noch die Frage offen, ob ein Zusammenhang der Urbevél- 
kerung des Nillandes mit der vorderasiatischen Rasse anzunehmen ware, oder 
ob nicht vielmehr die einwandernden Semiten der Urzeit, wie spater die 
Hyksos, von Schwarmen anderer Herkunft begleitet waren. Wie auch immer 
die Wissenschaft diese Frage spater entscheiden mag, so wird sich doch wohl 
das Verhaltnis des Agyptischen zu den semitischen Sprachen dem des Hettiti- 
schen zu den indogermanischen vergleichen lassen. Beide werden sich am 
friihesten vom gemeinsamen Grundstock gelést und unter fremden Einfltissen 
eigenartig weiterentwickelt haben. 

Stellt sich also heraus, daB ein genealogischer Zusammenhang des 
Agyptischen mit den anderen von Lepsius als ,,hamitisch“ bezeichneten 
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Sprachen Afrikas nicht zu erweisen ist, so miissen wir uns weiter fragen, was 
von diesen selbst zu halten sei. Am meisten Erfolg verspricht wohl eine Unter- 
suchung, die von den Berbersprachen ausgeht. Deren Einheit ist, obwohl das 
von den Berbern bewohnte Gebiet geographisch nicht mehr zusammenhangt, 
sondern durch arabische Einwanderer gesprengt ist, so unverkennbar, da} wir 
vielleicht besser nur von einer in zahlreiche Mundarten und Unterdialekte 
zerfallenden Sprache reden. Trotz der erfolgreichen Arbeit, die R. Basser 
und seine Schiiler der Aufnahme berberischer Dialekte gewidmet haben, ist 
diese freilich noch nicht soweit geférdert, daB man schon eine vergleichende 
Grammatik fiir sie zu entwerfen verméchte. Fiir eine solche bieten auch die 
wenigen von mittelalterlichen arabischen Schriftstellern iiberlieferten Worter 
und Satze und die libyschen Inschriften auch nach der sehr dankenswerten 
Forderung, die ihre Interpretation kiirzlich durch Meinuor erfahren hat, noch 
keinen geniigenden Unterbau. Auch wird ScHucHarpT wohl recht behalten, 
wenn er (Berber. Hiatustilgung, 60) vor iibertriebenen Hoffnungen auf die 
Méglichkeit einer von zukiinftiger Forschung zu erarbeitenden griindlichen, 
genealogischen Klassifikation der berberischen Mundarten warnte. Er betonte 
dabei aber mit Recht, daB die analytische Forschung deswegen noch nicht zur 
Resignation verurteilt sei. Das bestatigen denn auch nach R. Basset’s Etudes 
sur les dialectes berbéres (Paris 1894) die Untersuchungen, die sein Sohn 
A. Basset in La langue berbére (Paris 1929) dem Formenbau des Verbums 
gewidmet hat. So wird man es wagen diirfen, der Frage nach den Beziehungen 
des Berberischen zu den semitischen Sprachen einerseits, zu den kuschitischen 
andrerseits, wenn auch mit aller gebotenen Vorsicht, naherzutreten. 

Einer Untersuchung des berberischen Sprachstoffes stehen freilich noch 
groBe, ungeloste Schwierigkeiten entgegen. Trotz der auch heute noch unter 
den Berbern so lebendigen Abneigung gegen alles Fremde haben sie sich den 
Einfliissen ihrer durch die Jahrhunderte wechselnden Herrscher und Mitbe- 
wohner des Landes nicht entziehen kénnen. So ist ihre Sprache von Fremd- 
wortern stark durchsetzt, punischen (s. StumMe, ZA. 27, 121 ff.), lateinischen, 
romanischen, deren abschlieBende Bearbeitung zu liefern ScHUCHARDT leider 
nicht mehr vergoénnt war, und namentlich von arabischen, deren Zahl wohl 
noch standig steigt, da die meisten Berber neben ihrer Muttersprache auch 
das Arabische gebrauchen. Auch wenn einmal alle diese Bestandteile des 
berberischen Wortschatzes mit Sicherheit ausgeschieden sind, wird sich der 
Rest noch als nicht einheitlich erweisen. Von den Beziehungen des Berberischen 
zum Baskischen, die einst v. D. GABELENTZ mit unzureichenden Mitteln, dann — 
SCHUCHARDT (Revue Internat. des Et. Basques, VII, Nr. 3) unter Heran- 
ziehung aller anderen ,,hamitischen“ Sprachen nachzuweisen unternahm, mub ° 
ich hier ganz absehen; was sich von diesen Gleichungen nicht als Zufall oder 
als Elementarschépfung erweisen wird, diirfte als Zeugnis fiir eine alte Mittel- 
meerkultur zu werten sein, an der Volker verschiedener Herkunft beteiligt ge- 
wesen sein werden. Dagegen sollen hier wenigstens einige Stichproben etymo- 
logischer Zusammenhange berberischer mit semitischen und kuschitischen 
Wortern vorgefiihrt werden. Natiirlich ist auch hier von den im Berberischen 
besonders reich vertretenen Schallwortern ganz abzusehen, wie z.B. von 
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Shari ,,ronfler“ (Laoust, Mots 123), das den semit. harhara und nahara 
schnauben“, ,,schnarchen“, wie bed. Aan’ar, som. hinrag, sa. henrig dah, 
tigrifia harnaka (Reiniscu, Bedwb. 123) nicht naher verwandt ist als den von 
OEHL, ,,Anthropos“, XIV/XV, 436 untersuchten Formen; dasselbe gilt von dem 
Typus berber. tektek ,,schlagen“ (Basser, Verbe 131), der sich zu ag. tkk 
,angteifen“, hebr. taga‘ ,,schlagen“’ und seinen semitischen Verwandten, zu 
bil. dadaqu, zu bed. ta’, da’, sa., af. tak, tag (REINISCH, Bedwb. 234) nicht 
anders verhalt, als zu den vom Verfasser (Ungarische Jahrbiicher, VIII, 258) 
besprochenen tiirkischen und den von BRrANDSTETTER (Die Lauterscheinungen 
in den indonesischen Sprachen, 97) untersuchten malaiischen Bildungen. 

Die Zahl der Nomina, die das Berberische mit dem Semitischen teilt, 
ist nicht groB. Dahin gehéren auBer den auch im Agyptischen vorliegenden 
Wortern fiir ,,Auge“ und ,,Zunge“ ils, die aber ebenso wie die von MEINHOF 
(Ham. 235) dazugestellten Worte fiir ,,lecken“ und die oben besprochenen 
Worter fiir ,,Gaumen“ und ,,Zitze“‘ mit den anklingenden semitischen Wértern 
vielleicht nur elementar verwandt sind, noch die fiir ,Zahn“ isin mit der 
Weiterbildung asennan ,,épine“, wie syr. Sandnd dazu und arab. sindn ,,Lanzen- 
spitze“ (Laoust, Mots 114, n.2) und idammen ,Blut“. Vielleicht darf man 
auch anfur ,,Lippe“ (Laoust, 113, n.5) mit den Nebenformen angur und 
anbur mit dem ath. kanjar vergleichen, dem im Mehri karjij, im Schauri 
gijrir antworten (BITTNER, Stud. z. Shspr., 129), zu dem aber auch arab. 
kinfirat ,,Nasenspitze‘ zu gehéren scheint, das aber vielleicht erst als Lehn- 
wort ins Kuschitische (bil., agm. kanfar, qu. kanpar, ch. kifir, bed. ambaro, 
ambaloy, Reiniscu, Bilinwb. 224, Bedwb. 17) Eingang gefunden hat, sowie 
berber. tahensust ,,Lippe“ (Laoust, 113) mit arab. faisam ,,Nasenknorpel“ 
und syr. harsuimda ,,Rissel, Lefze“ und gar wil ,,Herz’ mit den. bekannten 
semitischen Wortern, zu denen es sich ahnlich verhalten diirfte wie wl ,,Sohn“ 
zu ualad, vergleichen. Von anderen Nomina kommt hauptsachlich noch das 
Wort fir ,,Stein“ in Betracht: tuareg ablal zu sem. abnu, abna, eben usw., 
zu dem auch bed. awe (ReiniscuH, Bedwb. 35) gehdért. Unverkennbar ist auch 
der schon von TromsBetti (Cons. enf. 14) und ScHucHarpT (Hiatustilgung 
44) festgestellte Zusammenhang zwischen berber. gat ,,Ziege“, igid ,,Zicklein“ 
und sem. gadi ,,Béckchen“. Nun macht aber Laoust (Mots 190, n. 4) auf die 
merkwiirdige Tatsache aufmerksam, daB8 das gemeinberberische Wort fir 
Wasser“ aman, das zum Semitischen und Agyptischen stimmt, offenbar erst 
an die Stelle des von Hesycu bezeugten altlibyschen /i/u getreten ist, das 
heute unter den Berbern nur noch in Ableitungen lebt. Er kommt zu dem 
SchluB, da®B das Wort den Semitensprachen entlehnt sein miisse, freilich in 
sehr alter Zeit, und mit solchen Entlehnungen haben wir sicher in viel weiterem 
Umfange zu rechnen als man bisher anzunehmen geneigt scheint. Die 
historische Méglichkeit, daB die Berber auch schon vor ihrer Berthrung mit 
den Puniern mit wandernden Semiten in Berithrung gekommen seien, kann 
man weder erweisen noch widerlegen. 

In diesem Licht betrachtet, liefern nun aber die weit zahlreicheren 
Beriihrungen zwischen berberischen und semitischen Verbalstammen auch 
vielleicht keine Beweise fiir genealogische Verwandtschaft. Auszuscheiden 
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sind vorerst alle Worter, die mit Kulturerrungenschaften gewandert sein 
kénnen. Dahin gehért berber. ellem ,spinnen* mit der Nebenform alem 
,sdumen“ (Basset, Verbe 53), das trotz der abweichenden Bedeutung doch 
wohl identisch ist mit ath. °anama ,weben“, das RHODOKANAKIS auch im 
Sabdischen nachgewiesen hat (Altsab. Texte 127, 64) und das als anab auch 
ins Quara (REINISCH, § 37), als arbi ins Somali (WB. 36) entlehnt ist. Das- 
selbe gilt fiir ezd ,weben“ (Basset, Verbe 193), das man von 4g. st ,spinnen“ 
(das HommeL, ZDMG. 53, 348, gegen die Lautgesetze mit arab. Sazara kom- 
biniert) und akkad. Sati ,weben“, hebr. sabi, aram. Sebid, arab. satan, sa- 
dan (mit dem das Lehnwort verratenden Schwanken des Lautstandes), von 
denen man wohl nicht mit Sicherheit wird erweisen k6nnen, daf sie erst 
aus dem Agyptischen entlehnt seien (vgl. auch SPIEGELBERG, Zeitschr. vergl. 
Spr. 41, 128). Dazu wird man auch els ,sich kleiden, anziehen“ rechnen, 
das zu dem semit. /abisa usw. gehért; notwendig ware diese Annahme, 
wenn Bauer’s Versuch (ZA. 30, 109), diese ganze ,Wurzel“ als aus dem 
Akkadischen entlehnt zu erweisen, gegliickt ware. Eine zweite Klasse bilden 
die Worter, die an semitische anklingen, weil sie mit diesen auf eine ge- 
meinsame Elementarschopfung zuriickgehen. Dahin gehdrt berb. fruru ,étre 
émietté“ (BASSET, Verbe 222), davon ifrairuien ,miettes de pain“, gleichen 
Stammes mit taferkil ,Brotkruste‘ und ,Baumrinde* (Laoust, Mots 78, n. 1) 
und wohl auch ferekket ,offen stehen“ (Basset 17), das zu der im Semi- 
tischen in vielen Erweiterungen vorliegenden Wurzel pr ,teilen, schneiden“ 
usw. (eine nicht ganz vollstandige Ubersicht bei H. MOLLER, Vergl. idg.- 
sem. WB. 202, dazu auch noch mehrere d4gyptische Worter, und im Kuschi- 
tischen bil. und bed. faras [REINIscH, Bil. 127, Bed. 83]) gehdrt; dagegen 
ist das von AuTRAN, J. A. S. 1926, SA. 14, zu sem. prk gestellte lat. frigo, 
gr. yptyw ,rosten“ schon der Bedeutung wegen davon fernzuhalten. Eine 
Parallelbildung dazu ist eflé ,spalten* (Basset, Verbe 7) von demselben 
Stamme wie das gleichbedeutende arab. fad/a, dem im Arabischen und den 
anderen semitischen Sprachen zahlreiche Weiterbildungen zur Seite stehen, 
von denen eine in einer speziellen Bedeutung auch ins Bedawiya als fela’ 
(REINISCH, Wb. 79) eingedrungen ist. Auf urspriinglicher Nachahmung des 
schwirrenden Gerdusches beim Auffliegen eines Vogels (wie deutsch burren, 
purren [H. PauL, Deutsches Wb. 79]) beruht berber. afru, ferfir fliegen“ 
und ist nur dadurch mit den semitischen Synonymen syr. p*rah, akkad. prs, 
wie mit den kuschitischen und nubischen fir (REINISCH, Bilwb. 125, Bedwb. 
81, Sprachl. Stell. 99, MEmINHoF 234) verwandt. Dahin gehért auch figririb, 
tegrurub ,rollen“ (BassET, Verbe 220, 222), das mit tekrikera ,Kugel“ (Mas- 
QUERAY, 41) zu den von LANDBERG, Dathina II, 1229, freilich noch nicht er- 
schopfend behandelten semitischen Ableitungen der Elementarschépfung kr, 
ki gehoren, die auch im Kuschitischen (s. REmNiscH, Bilw. 149 galal, 341 
tunkra, Somaliwb. s. v. galgal Spr. St. 100 geger) reichlich vertreten ist; 
gegen NOLDEKE’s (NBsS. 159, n. 2) Widerspruch gegen solche Zusammen- 
stellungen hat sich LANDBERG, Gloss. Dath 292, mit Recht verwahrt; freilich 
iibersieht er dort zugleich, da® solche Elementarverwandtschaft keine genea- 
logischen Zusammenhange beweisen kann. Aber auch nach Ausscheidung 


Gibt es einen hamitischen Sprachstamm ? 8t1 


dieser beiden Kategorien bleiben noch eine Reihe von Gleichungen zwischen 
dem berberischen und semitischen Wortschatz bestehen, iiber die das Urteil 
einstweilen vorbehalten bleiben mu8. Daraus sollen hier noch einige be- 
sonders evidente und wichtige vorgefiihrt werden. Das berber. Shamu , heizen“ 
(LaousT, Mots 81) ist offenbar das Kausativ zu arab. hamma und seinen 
semitischen Verwandten, es ist aber vielleicht erst eine junge Entlehnung, 
denn es hat im Tuareg ikkusen ,hei8“ sukes ,heizen“ neben sich, das doch 
wohl mit dem kuschitischen bil. sékus und takdad, qu. takitsch, tiktis, sa. 
takas, aus dem das amhar. tak“esa erst entlehnt ist (WZKM. X, 208), zusammen- 
hangt. Dagegen laft sich mit berber. egres, yres, agros ,égorger“ (BASSET, 
Verbe 5, Laoust, Mots 82) nur syr. A°ras in gleicher Bedeutung vergleichen, 
das im Arabischen fehlt und im Syrischen nur das Nomen herosta Gurgel 
neben sich hat, das ALBricHt (AJSL. 34, 240) wohl mit Unrecht erst aus 
dem akkad. farartu entlehnt sein 148t. Vielleicht darf man auch berber. ged 
,cauteriser“ mit dem syr. 7ged ,brennen“ verkniipfen, und seinen Verwandten 
uagada im Arabischen und gada im Akkadischen. Ebenso gehdért berber. 
ames ,frotter“ (BassET, 191) zu dem gemeinsemitischen massa _,beriihren, 
streichen* des Arabischen, das freilich als T. t. der Heilkunst seinen Weg auch 
ins Franzdsische (masser) und von da ins Deutsche gefunden hat; allerdings 
gehért auch das Tuaregwort ,frotter“ emri (MASQUERAY, 134) offenbar zum 
arab. mara, das nur in der Spezialbedeutung ,melken“ erhalten ist und 
vielleicht mit marra ,voriibergehen“ (eigentl. ,streichen®, wie H. L. FLEISCHER 
annahm) und mit akkad. maraqu, syt. m‘rag ,reiben, zerreiben“ zusammen- 
hangt. Berber. feg ,sortir“ (Basset, Verbe 174) gehért zu arab. nafiga, aram. 
n*faq usw. in gleicher Bedeutung. Berber. ger ,appeler“ mit dem Namen 
agori ,Ruf* (s. Laoust, Mots 182, n. 3) erinnert an das gemeinsemitische 
garda ,rufen“. Berber. fagerst ,Winter“, agris ,Eis“ (LAoustT, 186, n. 5) 
gehort zu arab. garisa, syr. q’ras ,gefrieren, kalt sein“, das Synonym kerem 
»Kalt sein“ (BAssET, Verbe 155) dagegen erinnert an 4th. karama_ ,,iiber- 
wintern* zu keramt ,Winter, Regenzeit“, aus dem bed. kerinté (REINISCH, 
Wb. 147, A-mxvist, 277) offenbar erst entlehnt ist. Berber. erku ,etre pourri“ 
(BassET, 210) erinnert an die gemeinsemitische Wurzel rk ,weich sein‘, 
ezmu ,presser“ (BASSET, 212) an arab. damma ,zusammenpressen“, 4th. 
damama spezieller ,verbinden‘ und hebr. samma ,Schleier“, wahrend das 
bed. Semim (REINISCH, b. 216) wohl erst aus dem Semitischen entlehnt ist. 
Berb. attu ,plier« (Ntifa BAsseT, 215, tuareg adh, MASQUERAY, 252) gehdrt 
wohl zu arab. faud ,falten‘ und seinen semitischen Verwandten, von denen 
ein Ge‘ezwort auch Eingang ins Bedawiya gefunden hat (REINISCH, 233). Er- 
innert ¢itluluk (BASSET, 222) nicht nur zufallig an das gemeinsemitische halaka 
»gehen“, so kann es jedenfalls nicht aus dem Arabischen entlehnt sein, da 
es hier nur in der Bedeutung ,perire“ erhalten ist. Berber. gen ,étre couché“ 
(BassET, 167) stimmt zu arab. gana’a, ath. ganaja, syr. g*na und berber. 
dru ,manger avec quelq.“ (Basset, 161) zu ath. derar ,Mahlzeit“, das in 
die Kuschitensprachen (REINIscH, Bilwb. 112, Bedwb. 71) wohl erst von dort 
entlehnt ist. Nicht ohne Bedenken dagegen wage ich berber. belbel ,avoir 
tout en abondance“ (BassET, 130) mit arab. balla ,befeuchten, bewdssern‘, 
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IV ,sich an saftigem Futter laben“ (Leip, 39, 8), I, IV (Naga, BEvaN, 
30, 11)-undiX! (br Sa‘ab, AV, 177,916 usw.) ,genesen“, balila ,sich einer 
Sache bemdchtigen* (TaraFA, 4, 86 usw.) und seinem im Lex, Syr. s. v. 
bal verzeichneten Verwandten zusammenzubringen, und gar ernou (P. DE 
FoucauLp, Notes de gramm. touarégue 57), irna (MASQUERAY 348) _,,vaincre“ 
mit dem akkad. irnintu, urnintu ,Sieg“*, das keine Verwandten im Semi- 
tischen hat, falls man es nicht mit hebr. rd@nan ,jubeln“ zusammenbringen will. 

Mit dem lexikalischen Befunde stimmt wieder der grammatische tber- 
ei. Zu den Ziigen, die auch dem Agyptischen eignen, treten freilich in der 
berberischen Verbalbildung noch einige weitere Beriithrungen mit dem Semiti- 
schen. Die wichtigste unter ihnen ist, daB das Berberische die dem Agyptischen 
fehlende Prafixform des semitischen Verbums gieichfalls aufweist, aber doch mit 
eigentiimlichen Abweichungen. In der Konjugation wird sie bekanntlich mit 
Affixformen gekreuzt und die beiden Aspekte des Fiens und Faktum (mit 
Stumme’s Terminologie) werden hier nur durch den Ablaut geschieden, 
wahrend sie im Semitischen stets an einen Wechsel der Bildungsweise ge- 
bunden sind. Von den Aktionsarten besitzt das Berberische die im Agyptischen 
nur in verkiimmerten Resten oder sparlichen Ansatzen vorliegenden (7)- und 
t-Reflexiva (von den bisher, wie es scheint, im Agyptischen noch nicht aufge- 
fundenen ¢-Reflexiva hoffe ich demnachst einige Spuren aufzeigen zu kénnen) 
in reicher Entfaltung; den UberfluB an konkurrierenden Bildungsweisen hat 
die Sprache dazu benutzt, um die ihr besonders wichtige iterative Aktionsart 
(den sogenannten Habitativ), fir die sie auch andere mit dem Semitischen 
ubereinstimmende Bildungsmittel besitzt, zum Tei! auch mit dem T-Prdafix 
auszudriicken. Schwerlich darf man diese T-Habitative mit einem erst noch 
zu erweisenden Sprachgebrauch des Akkadischen kombinieren, wo solche 
Formen angeblich dem Ausdruck der Zeitstufe dienen, und diese vermeintliche 
Ubereinstimmung fir eine hamitisch-semitische Urverwandtschaft ins Feld 
filhren. Es bestatigt sich uns vielmehr durchaus das Urteil MEILLET’s (MEIn- 
HoF, Festschrift 446), daB es unméglich sei, Semitisch und Berberisch auf eine 
gemeinsame Grundform zurtickzuftihren. 

Noch weit unsicherer sind die Beziehungen, die man zwischen dem 
Wortschatz des Berberischen und dem der Kuschitensprachen hat auffinden 
wollen. Das berberische Wort fiir ,Ohr“ amezzug, amezzug, dessen ver- 
schiedene Varianten Laousr (114, n. 5) verzeichnet, stellte REmNiscH (Bilinwb. 
362, Bedwb. 174) mit kuschitischen Wortern fir ,hdren“ zusammen, aber 
von diesen klingt nur das bed. masu(w) daran an, wahrend die Formen des 
Bil., De, Qu. was und die daraus geschwachten des Cha, waj, kaf. way, 
damit ebensowenig vereint werden kénnen, wie die von REINISCH noch 
verglichenen ag. msgr (eigentlich ,Schlafe“, M-Nomen von Sgr, Grapow, 
Abh. Berl. Ak. 1914, Nr. 5, S. 31) und das arab. simah, simah ,Gehérgang“. 
Unverkennbar dagegen ist der Zusammenhang zwischen tukrimt ,Hals und 
Nacken‘, Sluh akrum ,Riicken“ (s. Laoust, 115, n. 2) und dem gleich- 
bedeutenden bil. kirma, krma und mit Verlust des r agm. kum, de. qu. 
yom, zum, ch. yam (REINISCH, Bilwb. 227), dazu gehért wohl auch das von 
REINISCH verglichene 4g, A:m ,Hals, Kehle“ (Ag. WB. Ill, 243), wahrend das 
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tigrifia Resmi, das BAssANo. indes nicht kennt, auf *sekmi zuriickgehen diirfte, 
= hebr. s*kem ,Nacken“, das im Ath. nur noch in dem denominierten 
askama votliegt. Der Anklang zwischen berber. iff, uksus (Laoust, 109) 
»Kopf* und bilin. agwar und seinen Verwandten (REINISCH, WB. 19) ist offen- 
bar nur zufallig. Berber. igi/ ,Arm“ (Laoust, 118) erinnert zwar an galla 
Jigile, mit dem REINISCH (Bilwb. 34), Rossini (Kemant 260) das bil. tankal, 
auch ins Tigré entlehnt, qu. tangal und vielleicht auch bed. giienhal, gul- 
han, nach REINIscH (Bedgr. § 351) ein Nomen agentis, schwerlich mit Recht 
aber nur REINISCH som. sohul vergleichen. Die Worter fiir ,Ei“ und ,Hoden‘“ 
berber. taglait und iglain, neben denen Laoust (117, n. 3) auch die an- 
geblich aus dem Arabischen stammenden igeluan Ntifa, aglui Zemmur, 
iqullan A. WaRAIN (aber welches sollte das arabische Prototyp sein ?) zitiert, 
die vielmehr nur lautliche Varianten dazu darstellen, stehen unverkennbar 
nahe dem bil. guela, quia, das auch ins Amharische als g“alat entlehnt ist, 
kaffa kuro, bed. galo (scrotum) mit der Nebenform weld, wula, ula, aber 
auch den Wortern fiir ,Ei* bil. Ragalina, de, qu. kagawina, ch. qalina, 
bed. kuahi, kuhi, som. ugah, ogah, ga oqaqgo, angaqo, saho. unqagoho, das 
ins Athiopische als *angogho (ty “eng"agho, ti ‘enqg"aqhoi [vgl. auch MEIN- 
HOF, Hamitenspr. 232]) entlehnt ist. Das von REINISCcH noch dazugestellte 
ag. yrwj (Ag. Wb. Ill, 393) scheint aber nur ein dezenter Ausdruck: ,die 
Unteren‘ zu sein. Nur als Beispiel, wie leicht ein zufalliger Gleichklang 
irrefiihren kann, sei das berber. isan ,Fleisch* erwahnt, das man zu bed. 
Sa zu stellen geneigt sein kénnte, wenn nicht das bil. zega, offenbar die 
Grundform dazu, sich als aus dem 4th. sega entlehnt erwiese; zu einer Ver- 
mischung dieser Wérter mit den oben besprochenen fiir ,Kuh*, wie sie 
REINISCH (Bilwb. 298, Bdwb. 208) wagt, liegt kein Grund vor. 

Weit geringer ist die Ausbeute, die ein Vergleich der Tiernamen 
bietet, wenn man von den schon besprochenen Wortern fir Lowe und Schlange 
und von den Schallnachahmungen absieht, denen wohl auch der Gleichklang 
zwischen berber. aidi und som. ey f. eyad ,,Hund“ zuzurechnen ist, mit dem 
Reiniscu hebr. 7, arab. (bint)aua ,,Schakal“ vergleicht, dazu gehért wohl 
auch berber. dbeggi ,,Schakal, an das kemant. bawya mit den von Rossini 
(182) verglichenen ty. bokarya, wokarya, sa. at. wakari, aber auch bed. bayho, 
ti bayho anklingen. Wanderworte, die mit der Viehzucht ihren Weg durch 
Airika gemacht haben, sind offenbar nicht nur das fur Kamel“ berber. algem, 
bil. gimila, ch. gimil, qu. gamal, ga. gimala, bed. kam, nub. kam, sa., af. gala, 
som. gel aus dem sem. gamal, das auch ins Koptische als éamul eingedrungen 
ist, sondern auch fiir die von MEINHor (Spr. der Ham., 237) zusammenge- 
stellten Namen des Schafes, zu denen aber auch das im Semitischen isolierte 
Wort kar ,,Lamm“ zu gehéren scheint. 

DaB die von Reinisch kuschitisch genannten Sprachen Abes- 
siniens und seiner Nebenlander eine urverwandte Gruppe bilden, dirite fest- 
stehen. Aber die vergleichende Grammatik dieser Sprachen ist auch heute 
noch nicht viel weiter geférdert als vor 40 Jahren, da mein unvergeBlicher 
Lehrer F. Practorius Remniscu gegentiber auf die noch zu erledigenden Vor- 
arbeiten hinwies. Wohl ist unsere Kenntnis einzelner Sprachen seither durch 
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italienische Forscher wie CERULLI und C. Rossini erheblich vermehrt worden, 
aber damit sind auch wieder neue Fragen aufgetaucht, wie die nach dem 
genealogischen Verhaltnis zwischen den Agau- und den Sidamasprachen, 
in denen Rossint wohl mit Recht einen starken negroiden Einschlag’ ver- 
mutet. Auch die Frage nach dem Verhaltnis der kuschitischen zu den semiti- 
schen Sprachen ist noch ungeklart. Als das Saho zuerst unter seinen 
Schwestern durch A. p’ABBADIE bekannt wurde, glaubte EwaLp es als eine 
neugewonnene Semitensprache begriiBen zu kénnen. Das erwiesen freilich die 
von REINISCH vorgelegten, aufschluBreicheren Materialien sehr bald als Irr- 
tum. An dem Glauben an eine Urverwandtschaft beider Gruppen aber hielt 
REINISCH bis an sein Ende fest; ob er indes durch seine letzten Arbeiten mit 
ihrer immer wieder auf das Verbum kwn, tw ,,sein“ fiihrenden Analyse der _ 
Pronomina und der Verbalflexion diese Verwandtschaft wahrscheinlicher ge- 
macht habe, darf man bezweifeln. Einstweilen ist sie jedenfalls noch immer, 
wie schon PrarTorius (BASS. IJ, 321) betont hat, mehr eine Sache des 
Glaubens als des Wissens. 

Fur die Vergleichung des kuschitischen mit dem semitischen Wortschatz 
hat ReiniscH wieder die ersten Grundlagen gelegt, die aber erst noch griind- 
lichster Nachpriifung bediirfen, ehe man auf ihnen weiterbaut. Zur Zeit kann 
freilich auch eine solche Nachpriifung nur provisorische Ergebnisse liefern, 
da ja die Etymologie der semitischen Sprachen selbst noch nicht als abge- 
schlossen gelten kann. Die folgenden Bemerkungen zu einzelnen Vorschlaigen 
von Reiniscu sollen daher nur zeigen, in welcher Richtung hier weitergearbeitet 
werden muB. 

Es ist bekannt, daB der Wortschatz der kuschitischen und der semitischen 
Sprachen Abessiniens von gegenseitigen Entlehnungen geradezu durchsetzt 
ist. Alle Stufen des Siidsemitischen, das Ge‘ez und seine nachsten Verwandten, 
das Tigrifa und das Tigré, das Amharische wie das Arabische, haben zu 
diesen Entlehnungen im Kuschitischen beigetragen; aber auch die Semiten 
haben von den Kuschiten Worter iibernommen; zu den von PRAETORIUS 
(ZDMG. 43, 317ff.; 47, 385 ff.) gegebenen Nachweisen hoffe ich demnachst 
einige Nachtrage vorlegen zu kénnen. In vielen Fallen wird es aber schwer, 
wen nicht unmdglich sein, die letzte Quelle eines Wortes aufzudecken. 
Man nehme z. B. das Wort fiir ,Wanze“: bil. tuguan, tuyan, ch. tuyudn, 
sa. af. éwkan, das als tek“an, tek“an auch im Amharischen, Tigrifia und Tigré 
erscheint, mit den Nebenformen bed. kutam, kutan, somali kutadn, mehri 
ketton, das der Verfasser des Qamiis wie so manches aus dem siidarabischen 
Dialekt seiner Heimat als kutta@n aufgenommen haben wird (NOLDEKE, Lit. 
Zentralbl. 1884, 1426), das aber auch ins Syrische als gettona Eingang ge- 
funden hat. Ist es mehr als ein Zufall, da dieses Wort an das sanskr. mat- 
kuna (s. Lrepicu, ZIl. V, 156) anklingt, das wegen seines zerebralen # aus 
einer Aboriginer-Sprache stammen mu? Sonst sind es ja gerade die 
Namen einiger grofen Tiere, die an verschiedensten Stellen auftauchen ; 
ich erinnere nur an den des Elefanten, ag. 2b, ib (davon hebr. senhabbim 
»Elfenbein“), sanskr. ibhd, wie arab. fil, aram. pild, akk. piru, sanskr. pilu 
(HUsscHmann, I. F. Anz. 10, 19), neupers. pil, ,Nashorn“, bil. gedana, ath. 
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karkand, atab. karkadannun, syt. kark°ddnd, akkad. kurkizannu, sanskr. 
khadgadhénu (s. HUpscHmann, I. F. Anz. 10, 19), ,Krokodil“, somali naja, 
ga. naed, das REINISCH (Somaliwb. 312) tiber tambaro adlaca, kullo’ allaso 
an ath. hargas ankniipft, das aber unverkennbar dem Sanskrit und Bengali - 
nakra nahersteht. So wird auch schwer zu entscheiden sein, ob der Name 
des Esels adeg im Athiopischen oder im Bilin urspriinglich zu Hause ist, 
da sowohl DiLLMaNN’s wie Bartu’s (Et. St. 45) Versuche, das athiopische 
Wort an andere semitische anzukniipfen, nicht befriedigen: Dasselbe gilt 
auch fiir den Namen des Wolfes, bil. tag/a, sa. af. bed. takla, qu. tayula, 
ath., ti, amhar. tak"eld (sa. af. daleho, nub. jeleg, Spr. St. 102), dessen von 
DILLMANN versuchte und von REINiScH (Bedwb. 226) wiederaufgenommene 
Ankniipfung an arab. Du‘alat, ba‘lab, hebr. sa‘al, aram. ta‘la lautlich nicht 
zu rechtfertigen ist. So wird es auch wohl nie mit Sicherheit entschieden 
werden kénnen, um nur noch zwei besonders charakteristische Wé6rter her- 
auszugreifen, ob der offenbare Zusammenhang zwischen bil. ogiar, ogar 
»zeugen, gebdren“, ch. yur, ovr, af. ogal ,ein Kind pflegen‘, bil. gial 
metsea Dil ear, pl gai, de. qu. gar, ch. gilgil, ;Kalb“ mit’ ath: “eo"al 
yKind, Nachkommen‘ und seinen Verwandten in den jiingeren abessinischen 
Sprachen (s. REINISCH, Bilwb. 23, 146, 157) nebst bed. gird, ch. yiird, uqrd, 
de. yurd, qu. yura, eyurd, eiira, bed. or (Bilwb. 24, wo aber 4g. fr, kopt. 
hal, hel fernzuhalten ist, denn es bedeutet urspriinglich Horiter, Syrer [s. 
M. BuRCHARDT, die altkan. Fremdworter und Eigennamen im Altagyptischen, 
II. 38, Nr. 733], dann Sklave, puer ,Junge“, s. SPIEGELBERG, Kopt. Handwb. 
230) auf ,Urverwandtschaft* und nicht vielmehr auf Entlehnung aus dem 
Semitischen beruht; dasselbe gilt fiir den Zusammenhang zwischen den 
durch REINISCH so beriihmt gewordenen bil. kun, qu. ku, ch. ku, sa. af. kin, 
ki, bar. kan, ku. ko, nub. kun, ko, gen, bed. han (REINISCH, Bilwb. 222, 
Bedwb. 122, Spr. St. 106) mit ath. Rona und seinen Verwandten, wdhrend 
die weiteren Vergleiche bei REINISCH (Bedwb. 122) sicher fernzuhalten sind. 
Angesichts solcher Zusammenhange wird man nun auch die Uberein- 
stimmungen in der Grammatik vielleicht mit besonderer Vorsicht zu beurteilen 
haben. Die vielfachen Anklange unter den Elementen, aus denen die Kuschiten- 
sprachen wie das Semitische und das Berberische ihre Pronomina aufbauen, 
wird man, je fiir sich betrachtet, nicht als Beweise genealogischen Zusammen- 
hangs anerkennen; denn hier handelt es sich um Urschépfungen, deren Ver- 
breitung noch viel weiter reicht. Aber man hat daneben auch Zusammenhange 
an einzelnen Punkten der Systeme entdecken zu kénnen geglaubt, die, falls 
sie sich bewahrten, allerdings von besonderem Gewicht sein muBten. Als 
BeRTIN im JRAS. (XVII [1885], 65 ff.) zuerst die erst seit 1903 wieder mehr 
beachteten obliquen Kasus des akkadischen Personalpronomens wie Suniti 
eos, Sunusim ,,iis“ erkannte, verglich er damit Formen der Agausprachen, 
wie chamir yis ,,mir“, yit ,,mich“, und diesen Vergleich wiederholt BartH (Die 
Pronominalbildung in den semitischen Sprachen, 26). Dabei war aber tber- 
sehen, daB es sich bei diesen Agauformen um die Verbindungen von Sheen 
mit Postpositionen handelt, die anderen Verbindungen derart wie yc- ae ane 
yil ,,zu mir“, ku gra ,hinter dir“, nitik ,,bei ihm“, yina bo ,,vor uns“, kiita-kis 
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von euch“ usw. (ReiniscH, Chamirspr., § 222) vollig parallel gehen, wahrend 
der Gebrauch von Postpositionen, der im Kuschitischen in Ubereinstimmung 
mit dem auch sonst in ihm herrschenden Vorderbau ganz gewohnlich, den 
semitischen Sprachen aber ganz fremd ist; wie auch immer jene akkadischen 
Formen zu erklaren sein mégen, mit den von Bertin verglichenen Agauformen 
kénnen sie nichts zu tun haben. Von weit geringerem Gewicht ist schon der 
offenbar zufallige Anklang des akkadischen Suffixes ku(m) an das ku der 
Agausprachen oder des nach bekannten semitischen Gesetzen im Hiatus fur 
(A)u eintretenden Suffixes nw der 3. Person Sing m. in modern-arabischen 
Dialekten von Bagdad und Mosul mit dem voranstehenden Possessivpronomen 
ni der Agausprachen (ebda. § 17, k) oder der Ubereinstimmung des akkadi- 
schen Demonstratives ammu ,,jener“, das als Gegensatz zu annu ,,dieser“ ge- 
bildet ist, mit saho. amma ,,dieser“, zumal ja, wie BarTH (127 f.) selbst zeigt, 
das deiktische Element m auch sonst dem Semitischen keineswegs fremd ist. 

Nun gibt es aber auch Ubereinstimmungen zwischen dem Aufbau der 
Pronomina im Kuschitischen und Semitischen, die so nicht zu erklaren sind. 
ReiniscH hat schon erkannt, daB der in allen westlichen Agausprachen ver- 
breitete Gebrauch von Pronominalsuffixen mit / den semitischen Sprachen ent- 
lehnt ist, und Rossint (Kemant 47, § 13) stimmt ihm zu. Ja, das Bilin hat 
auch den Gebrauch von Suffixen direkt am Verb ohne das Zwischenglied / 
ubernommen und damit semitische Suffixe selbst. Danach wird man nun auch 
die Vermutung von PRAeTorius nicht mehr als unwahrscheinlich bezeichnen 
diirfen, daB die Personalpronomina ana ,,ich“, ati ,,du“, anu (anan) ,,wir“ 
nicht ein hamito-semitisches Erbgut, sondern ein junges Lehngut in den 
Kuschitensprachen darstellen (BASS. II, 325). Reste eines alteren Pronominal- 
systemes sind offenbar in den Formen des Khamir und Khamta kut, keta, ,,du“, 
kiitentay, ketou ,,ihr“ erhalten. Danach wird man auch auf anderen Gebieten 
der Grammatik Entlehnungen nicht von vornherein fiir unméglich erklaren 
dirfen. Wenn im Irob-Saho (Reiniscu, Die Spr. der I-S [Wien 1878], 6; 
ZDMG. 32, 44) und im Afar (Collizza Lingua Afar, § 41 ff.) das Kausativ 
und das Reflexiv zum Teil noch durch Prafigierung von s, i und ¢ (s-bala 
sehen lassen“, i-bala ,,zeigen“ neben Sbalis ,,zeigen lassen“, tabala ysich 
sehen“ neben abit ,,fiir sich machen“), wahrend dieselben Elemente in den 
anderen Kuschitensprachen nur als Affixe vorkommen, so kann man sich des 
Verdachtes nicht erwehren, daB® auch diese Elemente dem Semitischen entlehnt 
sind und dabei in den meisten Sprachen dem Grundprinzip des kuschitischen 
Vorderbaues gefolgt sind, wahrend nur das Saho-Afar sie an der urspriing- 
lichen Stelle belassen oder unter jiingeren semitischen Einfliissen wieder in sie 
eingeftihrt hat. So halte ich es auch nicht fiir unmdglich, daB die Prafix- 
formation des Verbums, obwohl sie sich schon im Meroitischen zu finden 
scheint (s. ZyHLARz, ,,Anthropos“, XXV, 409 ff.), die im Kuschitischen haupt- 
sachlich nur noch bei dem Hilfsverb sagen” (PRAETORIUS, BASS. II, 330 ff.) 
lebendig ist und mit ihm auch ins Sidama Eingang gefunden zu haben scheint 
(s. COHEN, Bull. Soc. Ling. XXVII, 169 ff.), letztlich auf einer Nachahmung 
semitischer Redeweise beruht. Das ganzliche Fehlen dieser Bildung im Agypti- 
schen kénnte vielleicht wie im Neuaramaischen aut Verlust beruhen, kann 
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sich aber auch daraus erklaren, daB die ersten semitischen Einwanderer in 
Afrika diese Bildung noch nicht kannten, wahrend ihre jungeren Nachfolger 
sie bereits mitbrachten. 

Solche Entlehnungen sind nicht merkwiirdiger als die allgemein aner- 
kannte Tatsache, daB die in den jiingeren Semitensprachen Abessiniens immer 
weiter um sich greifende Umschreibung der Verbalbegriffe mit dem Hilfsverbum 
sagen“ von den Kuschitensprachen entlehnt ist; so haben bekanntlich auch — 
die jiingeren Tiirksprachen den Persern die bei ihnen schon zu Ausgang des 
Altertums immer mehr um sich greifende Umschreibung mit ,machen“ in 
einem Umfang nachgeahmt, der im Osmanischen den so reichen Bestand an 
Verben im Alt- und Mitteltiirkischen groBenteils zum Aussterben verurteilt 
hat. Wie in der Syntax semitische und kuschitische Grundlagen in Abessinien 
sich gegenseitig durchdringen, so daB z.B. die amharische Syntax fast ganz 
kuschitisiert, die des Galla weitgehend semitisiert ist, brauche ich nach den 
meisterhaften Ausfiihrungen von PRAEToRIUS nicht zu wiederholen. 

Wie das Amharische in Abessinien sich in weitem Umfang den Agau- 
sprachen angepaBt hat, so ist auch das Berberische vom Arabischen nicht un- 
beriihrt geblieben. Wenn dies auf das Arabische keinen so groBen Einflu8 
gewonnen hat, wie das Kuschitische auf das Amharische, so liegt das natiirlich 
an der hdheren literarischen Kultur der Araber, die es gegen Berberismen 
widerstandsfahiger machte als das Amharische gegen das Agau, da die in 
Abessinien einwandernden Semiten kaum eine héher entwickelte Kultur be- 
saBen als die Kuschiten. Auf beiden Gebieten begegnen wir also ahnlichen 
Erscheinungen wie auf dem Balkan oder im Kaukasus, wo urspritinglich nicht 
naher verwandte Sprachen ahnliche Wesensztige im gegenseitigen Austausch 
unter sich und mit Substratvélkern entwickelt haben. Der von First Tru- 
BETZKOI auf dem ersten Internationalen Linguistenkongre8 ftir solche Ver- 
haltnisse vorgeschlagene Name ,,Sprachenbund“ neben dem genealogisch 
erwachsenen ,,Sprachstamm“ diirfte auch das Verhaltnis der semitischen 
Sprachen zu denen Nord- und Ostafrikas richtig bezeichnen. Da8 wir dabei 
noch mit anderen Semitenziigen rechnen mtissen als den im Lichte der Ge- 
schichte erfolgten Einwanderungen der Siidaraber in Abessinien und der Nord- 
und Siidaraber in Nordafrika ist selbstverstandlich, aber zur Annahme pra- 
historischer Wanderungen fiihrt ja die Sprachgeschichte auch auf anderen 
Gebieten. 

F. Boas hat kiirzlich gezeigt (Language, V, | ff.), wie in Amerika ganz- 
lich unverwandte Sprachen, deren Gebiete aneinanderstoBen, nicht nur Worter 
austauschen, sondern auch Laute und Formen. So wird es auch in Afrika 
gewesen sein. Schon Lepsius nahm mit Recht an, daB sich hier urspriinglich 
nicht verwandte Sprachen in weitem Umfang miteinander gemischt haben. So 


-vermutet C. Rossini (La langue des Kemant, 125) gewifB mit Recht, daB 


Kemant und Khamir die Pluralendung & dem Barea und Dinka entlehnt haben. 
Auch im Nubischen erkennt ja ZyYHLARz (Grundziige, 5) manche hamitischen 
Anklange an, obwohl er den von REINIscH unternommenen Versuch, eine genea- 
logische Verwandtschaft zwischen Nubisch und ,tamitisch zu erweisen, mit 
Recht nicht als gelungen erachtet. 
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ScHucHaRpDT, der selbst noch an einen ,,hamitischen“ Sprachstamm 
glaubte, hat doch einmal mit Recht betont, daB es niemals méglich sein werde, 
eine hamitische Ursprache zu rekonstruieren. Er meinte doch wohl, daB die 
jungen Entwicklungsstufen, in denen uns diese Sprachen allein vorliegen, kein 
gesichertes Material dafiir bieten, er wird aber wohl in dem anderen Sinne 
recht behalten, daB eine solche Ursprache nie bestanden hat. Ich freue mich, 
zu sehen, daB meine Auffassung den von Drexet (,,Anthropos“, XX, 444 ff.) 
entwickelten Gedanken nicht fernesteht. Mit Recht wendet sich auch WOLFEL 
in der Bibl. Afr. III, 109 ff. gegen die Anwendung des Namens ,,Hamiten“ 
fiir vermeintliche Rassen- und Kulturgemeinschaften in Afrika. Man wird 
daher vielleicht gut daran tun, diesen Terminus ganz zu meiden. 

In einer ktinftigen Geschichte der Sprachwissenschaft wird der hamitische 
Sprachstamm vielleicht ein ahnliches Schicksal haben, wie vordem der 
turanische, den Max MULLER entdeckt zu haben glaubte. Auch in Asien war 
man geneigt, gréBere Sprachgruppen, die, vom indogermanischen Standpunkt 
gesehen, gewisse gemeinsame Eigentiimlichkeiten aufweisen, schon deswegen 
fiir historisch verwandt zu halten. Hemrich WINKLER schrankte MULLER’s 
turanischen Sprachstamm auf einen uralaltaischen ein; in der Tat zeigen ja die 
von ihm darunter zusammengefaBten ugrisch-finnischen und _ tiirkischen 
Sprachen unverkennbare Ahnlichkeit in der inneren Sprachform, und Sau- 
VAGEOT hat diesen neuerdings auch lexikalische Beziehungen zur Seite stellen 
kénnen. Aber die finnisch-ugrische Sprachwissenschaft ist sich auf der Héhe 
ihrer Erfolge der Besonderheit ihres Gebietes tiefer bewuBt geworden als seiner 
Beziehungen zum Tiirkischen. Die Turkologie ist eben dabei, die Gesetze des 
Figenlebens tirkischen Sprachgeistes aufzuhellen, und schon treten ihr die 
Beziehungen zum Mongolischen und Mandschutungusischen, die man sonst 
als Beweise ihrer Verwandtschaft zu werten geneigt war, in ein anderes Licht. 
Die Erforschung der allen Sprachstammen der Erde gemeinsamen Ziige bleibt 
eine Aufgabe fiir sich; sie mit der historischen Sprachwissenschaft voreilig 
verbinden zu wollen, wird deren Fortschritt mehr gefahrden als fordern. 
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Wunekau, oder Sonnenverehrung in 
Neuguinea. 


Von P. HEINRICH MEyeR, S. V. D., Jakamul, Cath. Miss. Tumleo, P. O. Aitape, Newguinea 
(Australia). 


(Fortsetzung.) 


ZWEITER TEIL. 
Wunekau, seine Person und seine Verehrung. 
Die Personww wrekaus: 
1. Allgemeines. 

Wer ist Wunekau? Ist er identisch mit der Sonne oder verschieden von 
ihr? Es ist auffallend, da8 man an der Kiiste zwei Namen hat; die Sonne 
heiBt in Ali: as, in Jakamul: ah, in Ulau und Suein: adang. Wenn man aber 
den Sonnengott bezeichnen will, nennt man ihn Wunekau. Dieser Name ist 
weit verbreitet. Von Tumleo bis Suein kennt man ihn. Auch in Dalmannhafen 
verehrt man den Wunekau. Es macht den Eindruck, da8 die Wunekau-Ver- 
ehrung von Osten gekommen ist. Jedenfalls stellen sich die Eingebornen die 
Sonne als lebendiges Wesen vor. 

Buschleute sagten mir einmal: was wir Sonne nennen, sei eine Art Fackel, 
welche Wunekau in der Hand halte, um seinen Weg zu beleuchten. Er selber 
scheint also von dem Feuer der Sonne verschieden zu sein. Die Buschleute 
hinter Jakamul bis Suein verehren auch den Sonnengott. Sie benennen ihn 
mit demselben Namen wie die Sonne. Die Sonne heiBt dort: avin, atin oder 
jaun. Dieser Name ist allen Stammen gemeinsam, obschon sie unter sich oft 
ganz verschiedene Sprachen haben. 

Ostlich von Suein ist das groBe Gebiet der But-Sprache, die weit in das 
Hinterland hineingeht. Auch hier wird die Sonne aun genannt. Bis vor 
wenigen Jahren wuBte ich nur von einem Wunekau. Es war ein Zufall, 
als ich von ADAM WaraTJos in Ali zwei Brtider des Wunekau nennen horte. 
Als ich der Sache nachforschte, bestatigte es sich mir immer mehr, daB man 
zwei Wunekau-Briider kennt. Aber das scheint ein Geheimnis zu sein, das 
nur den Eingeweihten bekannt ist, da die Frauen und Kinder und gewohnlichen 
Leute immer nur von einem sprechen. 

Als ich frtther in Ali war, Forte ich dort schon viel tber Wunekau. Er 
wurde mir geschildert als ein ttbermenschliches Wesen, von groBer Weisheit 
und Starke, als eine Riesengestalt. Man sagte mir, morgens bis Mittag trage 
Wunekau die Waffen und den Schmuck der éstlichen Stamme nach Dalmann- 
hafen hinunter: also die Lanze, Handtrommel, Paradiesvégel als Schmuck 
vor der Stirn, leuchtend rot bemalt, die Haare zu einem Schopfe zusammen- 
gebunden, wie es von Suein nach Osten zu bei den Mannern Sitte ist. Mittags 
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aber, so sagte man mir, lege er die Waffen und den Schmuck der éstlichen 
Volker ab und nehme die der westlichen an, zu denen er nun kommen solle. 
Also als Waffen: Bogen mit Bambuspfeil, Holzschwert, die Haare lang ge- 
wachsen und breit aufgelést auf dem Kopfe, wie es von Aitape nach Westen 
zu Sitte ist. So bequemt sich also Wunekau auf seinem Wege in allem den 
Vélkern an, durch die er seinen Weg nimmt. Hat er ja nach der Sage in 
allem die dstliche und westliche Kultur eingefiihrt. 

In Wirklichkeit sind es also zwei Briider, welche die Arbeit der Sonne 
unter sich teilen. Man sagt, der groBe Bruder sei im Osten, trage Waffen 
und Schmuck der dstlichen Stamme. Er ist von heller, lichter Gestalt, ahnlich 
wie die WeiBen. Er hat Dienst bis Mittag und kehrt dann wieder nach Osten 
zuriick. Der kleine Bruder ist ihm bereits vom Westen her entgegengekommen 
und wartet oben auf ihn. Jener tragt Waffen und Schmuck der westlichen 
Si4mme. Er ist von dunkler Farbe wie die Eingebornen, ist kriegerischer 
Natur und feindlich gesinnt. Beide haben oben erst eine Unterredung mit- 
einander, dann iibernimmt der kleine Bruder die Arbeit und bringt die Sonne 
nach Westen hinunter. 

Ob nach Ansicht der Eingebornen iiber den beiden Brudern noch ein 
Héherer steht, ist schwer zu sagen. Nach einigen Aussagen zu schlieBen, 
scheint es fast. Einige, sonst zuverlassige Zeugen, sagten mir einmal, die beiden 
Wunekau-Briider hitten noch einen Vater, welcher der eigentliche Wunekau 
sei. Aber dieser spielt mehr die Rolle des obersten Herrn. Er iiberwache alles. 
Seine Sdhne aber taten fiir ihn die Arbeit mit der Sonne, namlich, dieselbe 
immer voranzubringen. Nach jenen Zeugen hat auch der Vater Wunekau zwei 
Frauen und eine Tochter. Die Tochter geht mit ihm und muB8 ihm sein kaluk 
(Kopfbank), Betelbiichse fiir Kalk und seine groBe Tasche tragen. Die beiden 
Wunekau-Briider hatten ebenfalls jeder zwei Frauen. Aber was den Wunekau- 
Vater und besonders die Anzahl der Frauen der Wunekau-Briider angeht, 
weichen die einzelnen Aussagen etwas voneinander ab. Nach der Aussage, 
die jener Wunekau-Priester Pisit von Ali mir friher gemacht hat, hat Wune- 
kau zwei Frauen, von denen die eine, Ejat, gestorben ist, von der See auf einer 
Grasinsel in Seleo angeschwemmt wurde und dort von den Vorfahren des 
PisiL begraben worden ist. 

Es scheint, daB die Ansichten der Eingebornen iiber Wunekauw und seine 
Frauen und Kinder iiberall etwas voneinander abweicben, ahnlich wie auch 
die Ansichten iiber das Schicksal der Seele nach dem Tode. Wie schon oben 
erwahnt, horte ich von Buschleuten hinter Ulau, daB nach Ansicht der dortigen 
Eingebornen die beiden Mondschwestern die Frauen der beiden Sonnen- 
briider sind. 

2. Die Namen des Wunekau. 

Der Name Wunekau scheint spater noch zu dem Namen fir ,,Sonne“ 
hinzugekommen zu sein. Dieser Name fiir den Sonnengott, Wunekau namlich, 
wird nur mit gré®ter Ehrfurcht und Scheu genannt. Wenn sie den Namen 
aussprechen miissen, habe ich schon oft beobachtet, daB sie ihn leise nennen, 
dabei angstlich nach oben schauend, als ob er es héren kénnte. Dabei zeigen 
sie wohl mit dem Finger nach oben. 
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Oft aber gebrauchen sie andere Worte fiir Wunekau, z.B. in Ali: eng 
jat (Er da oben), oder eng kamuil hat (der da oben nach Westen Gehende), 
oder auch rama pale (der groBe Mann). Ahnlich auch in Jakamul, Ulau 
und Suein. 


Ofters wurde mir von Eingeweihten versichert, der Name Wunekau sei 


nur der Sammelname des Sonnengottes (in Pidgin-English: Bik Nem). Die 


eigentlichen Namen fiir ihn seien die Namen der beiden Briider. Unter diesen 
Namen wird er meist angerufen. Fast nie wird er direkt mit dem Namen 


Wunekau angerufen, sondern mit dem Namen der beiden Briider, und dann 


bei verschiedenen Gelegenheiten immer wieder mit anderen Namen, 6fter auch 
mit bildlichen Namen, wie nachher noch erwahnt werden wird. Ich habe noch 
nicht gehért, daB Wunekau mit den Namen der beiden Rajubriider Pisil und 
Tanawau angerufen wiirde. 


Jeder Stamm hat wieder andere Namen, um Wunekau anzurufen. Und 
selbst innerhalb desselben Stammes haben die einzelnen Dérfer oft wieder 
verschiedene Namen. Ein eingeweihter Wwnekau-Priester sagte mir einmal, 
die Eingebornen suchten die Namen der Wunekau-Briider vor anderen Dorfern 
méglichst geheim zu halten und jedes Dorf wolle seine eigenen Namen haben. 

Es ist das ahnlich wie beim Parak. Der Sammelname fiir Parak (telab) 
ist wohl tiberall derselbe. Aber was die Namen der Parak-Gottheiten, der 
beiden Parak-Briider angeht, hat jedes Dorf und jedes Parak-Haus ver- 
schiedene Namen fiir ihre Parak-Gottheiten (d.h. Namen, die von denen der 
anderen Dérfer ganz verschieden sind). 

Es wurde mir auch gesagt, daB der Name Wunekau hauptsachlich dem 
alteren Bruder im Osten zukomme. Denn der kleine Bruder im Westen wurde 
meist mit anderen heimlichen Namen genannt, wie in Jakamul: Kaibul, 
FAlaikau, Saikau usw. Ein Wunekau-Priester in Suein sagte mir, daB bei ihnen 
der altere Wunekau-Bruder meist mit Manib, der kleine Bruder aber mit 
kKibob angerufen wiirde. Bei einer anderen Gelegenheit sagte er mir, daB er 
Wunekau auch laut oben im Baume anrufe mit: O Tajir, o usw. ®. 

Ein eingeweihter Mann in Ulau sagte mir, daB bei ihnen die beiden 
Wunekau-Brider besonders angerufen werden mit den Namen Murkau und 
Saikau. 

Von Ali-Leuten erfuhr ich, daB dort die beiden Wunekau-Brider Sir und 
Murkau genannt werden. Diese Namen hatte ich schon friher gehért. Wenn 
irtther in Ali ein Verbot erlassen wurde, von gewissen Kokospalmen usw. 
nicht mehr zu essen, wurde Sir-treng Murkau gemacht. Diese dachte man sich 
als zwei Vogel. Auf einer bestimmten Grasart erzeugte man mit dem Munde 
laute Tone, welche die Stimmen der genannten Vogel Sir und Murkauw nach- 
ahmen sollten. Das tat man heimlich im Busch. Frauen und Kinder durften 
die betreffenden Manner, die das Fléten besorgten, nicht sehen. Wenn die 
Leute im Dorfe die Vogelstimmen hérten, sagten sie, Sir und Murkauw seien 
gekommen. Gewisse Kokosbaume usw. wurden als tabu erklart. 


5 Tajir ist im Osten auch der Name fiir den Parak, 
8* 
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Als ich vor einiger Zeit Ali-Leute nach dem Namen der beiden Wunekau- 
Briider fragte, sagten sie mir, dieselben hieBen Sir und Murkau. Es seien 
dieselben, die als Vogel durch jenes Gras ihre Stimme erténen lassen. 

Vom groBen Bruder wird gesagt, er habe den eigentlichen Namen 
Wunekau. Vom kleinen Bruder sagt man: ri rakei-jeng njer@h ong (sie rufen 
oder nennen ihn heimlich). Dieser kleine Bruder wird besonders geftirchtet. 
Fr mu8 immer durch Opfer versdhnt werden, damit er die Menschen nicht 
schlagt. Gewisse Krankheiten werden ihm besonders zugeschrieben. 

Ein Buschjunge sagte mir einmal, der altere Wunekau-Bruder ware 
‘immer mit dem kleinen am Streiten, der den Menschen schaden wolle. Vom 
4lteren Bruder aber werde er immer zuriickgehalten. Wiirde der kleine Bruder 
einmal iiber den alteren siegen, dann wiirde er gleich Krankheiten und anderes 
Ungliick iiber die Menschen kommen lassen. 

Am meisten habe ich im letzten Jahre in Jakamul tiber den Wunekau 
erfahren. Dort sind es unter anderen Leuten besonders die beiden Katechisten 
Anton ApPAEO und JOHANN Nakel, auch wohl Anton Pend. Besonders die beiden 
ersteren sind gute Zeugen. Frtiher haben sie in vielen Stiicken an den Unsitten 
der Eingebornen teilgenommen. Sie kennen aus eigener Erfahrung alle Ein- 
richtungen und geheimen Gebrauche der Leute. ANTON Apeéo muBte vor vielen 
Jahren in Ulau selber das Laléo mitmachen, das groBe Noviziat; sie konnen 
also aus eigener Erfahrung sprechen. Seit einigen Jahren haben sie sich nun 
ganz bekehrt, haben keine Furcht mehr vor den Drohungen und besonders dem 
Tjapel-Zauber der Leute. Sie sind vom besten Willen beseelt. Was sie von den 
Gebrauchen der Leute wissen, suchen sie uns mitzuteilen. Wenn sie etwas 
sicher wissen, sagen sie es uns. Wenn ihnen aber etwas zweifelhait ist, sagen 
sie auch, sie wii®ten es nicht sicher; etwas erfinden wollen sie nicht. In 
manchen Sachen, in denen sie nicht mehr genau Bescheid wissen, fragen sie 
oft erst alte erfahrene Manner, um uns dann eine zuverlassige Angabe machen 
zu kénnen. Beide sind schon lange verheiratet, sind schon 30 oder noch mehr 
Jahre alt. Obengenannte Katechisten waren es, die uns auch die verschiedenen 
Namen des Wunekau angaben. Wie sie sagten, wird Wunehau bei den ver- 
schiedenen Anliegen sehr oft mit anderen Namen angerufen. 

Wenn man ihn anruft, damit er hilft, um Masken und Schnitzereien zu 
machen, ruft man ihn mit den vier Namen an: Paihaum o, Parembo, Senambui, 
Kaladau o. Bei anderen Gelegenheiten heiBt er: Premtjdl o, Sasakdn o. Be- 
sonders oft wird Wunekau angerufen unter den Namen: O Akurtim, 0 Akudah. 
Was diese Namen bedeuten, ist mir nicht recht klar. Das o wird ja oft vor oder 
hinter das Wort gesetzt, wenn man jemanden ruft. In den Namen Af-ku-ruim 
und Ah-ku-dh kommt bei beiden das Wort ah vor, das Sonne bedeutet. (In 
Ali heiBt es as.) Das SchluBwort bei dem einen ist wieder ah, Sonne, bei dem 
anderen ist es rum. Rum kann eine zweifache Bedeutung haben, es kann 
Zimmer, Raum bedeuten und auch Feind. (In Ulau heiBt es dum.) Danach 
ware der eine Bruder mehr der Licht- und Tagesgott, der andere, wohl der 
kleine Bruder, der dunkle Nachtmann (rum erinnert an Dunkelheit). Oder 


man kann es mit rum—=Feind wiedergeben, weil ja der jiingere Bruder beson- 
ders feindlich ist. 
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Andere, viel gebrauchte Namen fiir Wunekau bei den Anrufungen sind 
noch: Maké-hiip, maké-éh. Wie die Jakamul-Katechisten sagten, ist Maké 
eine Riesenschlange, die sich in den Bergen aufhalt. Wie sie sagten, nennen 
sie den Namen der Schlange, denken und meinen aber dabei Wunekau. Das 
heiBt: ri rakei tjir (sie rufen oder nennen bildlich, unter Bildern). Sie meinen 
das Richtige, gebrauchen aber andere Namen dafiir. Maké ist der Name fiir 
die Riesenschlange. Was bedeutet aber das Aup und ah dahinter fiir die beiden 
Briider? Es scheint ahnlich zu sein wie bei den vorigen Namen: af bedeutet 
wieder die Sonne, Aup aber hei®t sonst ein groBer irdener Topi, in dem auch 
Sago aufbewahrt oder gekocht wird. 

Von dem Monde heift es in der oben erzahlten Sage, daf® er friiher als 
solch leuchtender Sago in dem Aup aufbewahrt worden ist, bis die Kinder ihn 
herausnahmen und er zum Monde wurde. Sollte mit Aup vielleicht die Dunkel- 
heit angedeutet werden, die dem kleinen Bruder eigen ist? Oder sollte hup 
vielleicht hindeuten auf jenen Topt (Ap), aus dem der Mond seinen Ursprung 
genommen hat? Dann ware es nicht ausgeschlossen, da® in Wirklichkeit mit 
dem Maké-dh die Sonne gemeint ist, mit dem Maké-hiip aber der Mond; so 
daB einer von beiden den grofen, der andere den kleinen Wunekau-Bruder 
darstellen wiirde. 

3. Eigenschaften und Wirken Wunekau’s. 
a) Wunekau’s Macht. 

Schon oft haben uns die Eingebornen gesagt: ,,Denselben, den ihr Gott 
nennt, nennen wir Wunekau.“ Er hat in der Tat viel Ahnlichkeit mit dem 
christlichen Gott. Er hért und sieht alles, kennt die Sprachen aller Vélker, 
durch die er seinen Weg nimmt. Er ist von groBer Weisheit und Macht. Die 
Menschen fiirchten ihn mehr, als sie ihn lieben. Der groBe Bruder ist mehr 
gut gesinnt, der kleine aber feindlicher. Dem groBen Bruder gehort die dst- 
liche Kultur, die er den Menschen dort gegeben hat, dem kleinen Bruder 
aber die westliche. Beide Briider haben die Eigenschaften der beiden Himmels- 
richtungen: der groBe Bruder die des Ostens mit Sonnenaufgang, mit der 
guten Jahreszeit des milden Siidostwindes. Der kleine Bruder hat den bésen 
Westen mit seiner feindseligen Macht, dem Tode, dem wilden Nordwestwinde 
im schlimmen Winter. Im Winter steht die Sonne mehr im Siiden, iiber den 
Bergen, im guten Sommer steht sie im Norden drauBen im Meere. Darum 
sagen die Leute: Im Sommer baut sich die Sonne ein Haus drauBen im Meere, 
im Winter aber im Stiden, uber den Bergen. 

Als ich frither noch in Ali war und die Schreibmaschine gebrauchte, 
hérte ich, wie die Leute die Maschine anstaunend sagten: ,,Das hat Wunekau 
gemacht.“ Die Leute sagten mir auch, sie hatten frither, als noch keine WeiBen 
im Lande gewesen seien, alles Sonderbare dem Wumnekau zugeschrieben. 
Hatten sie z. B. den Rauch von einem Schiffe aufsteigen gesehen, das in weiter 
Ferne vorbeifuhr, hatten sie gesagt: ,,Da fahrt Wunekau.“ Waren friher 
Bretter, Ruder, Flaschen und andere sonderbare Dinge angeschwemmt worden, 
hatten die Leute gesagt: ,,Das ist von Wunekau.“ 

Die Wunekau-Priester und auch die Kiinstler (die Schnitzer von Masken, 
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Gotzenbildern usw.) sind die besonderen Freunde Wunekaw’s, sie stehen mit 
‘hm in besonderer Beziehung. Den Kiinstlern hilft ja Wunekau, dab sie ihre | 
Arbeiten recht gut machen. 

Uberhaupt ist Wunekau (vielleicht mehr der altere Bruder) ein Gott der 
Schénheit, des Lichtes. Darum mu8 er auch helfen, wenn es sich darum 
handelt, einen neuen Parak zu bauen und besonders die Masken zu schnitzen. 
Er wird zu diesem Zwecke auch angerufen. 


b) Wunekaw’s Hilfe. 


Er sieht es auch gerne, wenn die Leute sich schén schmiicken und froh 
sind beim Tanzgesang. Er muf ihnen helfen, daB sie gute Kehlen haben und 
gut singen; er muB die Leute der Umgegend geneigt machen, daB sie kommen, 
um dem Singsing zuzuschauen. Er hilft auch beim Liebeszauber und wird zu 
diesem Zwecke eigens angerufen. Gegenstande, die mit Wunekau und auch 
Pakik zusammenhangen, werden gebraucht, um diesen Liebeszauber, pas 
genannt, zu machen. Er ist ja auch der Liebesgott. 

Wunekau muB helfen, wenn die Leute auf Reisen gehen. Dann wird 
er angerufen, daB er die fremden Stamme geneigt mache, da dieselben nicht 
feindselig sind, sondern gut gesinnt werden und ihnen Essen und viele 
Sachen geben. 

Vor dem Kriege ruft man Wunekau an, da er helfe in der Schlacht. 
Uber die Art und Weise, wie man Wunekau bei diesen und anderen Gelegen- 
heiten anruft und ihm Opfer bringt, wird im nachsten Abschnitte die Rede 
sein, wo iiber die Verehrung des Wunekau gehandelt werden soll. 

Wunekau muB ebenfalls helfen, wenn es sich handelt, Baume zu fallen, 
Garten anzulegen. Er wird angerufen fir das Wachstum der Gartenfriichte, 
wie Bananen, Jam und Taro, Tabak u. dgl. 

Wie die Jakamul-Katechisten sagten, rufen die Leute Wunekau auch an, 
wenn sie zu uns WeiBen kommen wollen mit einem Anliegen, damit Wunekau 
unsere Herzen umwandelt, daB wir ihnen etwas Gewiinschtes geben oder sonst 
auf ihre Bitten eingehen. Er wird angerufen unter dem Bilde eines Adlers 
und eines anderen Vogels, daB er bei Verstorbenen bewirke, daf sie nicht 
schnell in Verwesung tibergehen, damit man Zeit habe, sie lange zu beweinen. 

Auch auf der Jagd ist Wunekau der groBe Helfer. Gewisse Wunekau- 
Priester oder Zauberer kénnen mit seiner Hilfe bewirken, daB die Leute. auf 
der Jagd kein Gliick haben, da Wunekau die Schweine und andere Tiere zu 
sich nach oben emporzieht, so daB man nichts findet. 

Dann mufB Gegenzauber gemacht werden, indem der Wunekau-Mann 
den Sonnengott laut anruft und alle Tiere mit Namen nennt, die Wunekau 
wieder von oben herunterlassen solle, damit die Menschen sie wieder sehen 
k6nnen, 

¢) Wunekau’s Wohnort. 


Man glaubt, da8 Wunekau mit Vorliebe an hohen Baumen herunter- 
kommt. Frither soll er immer mit den Menschen hier auf Erden verkehrt 
haben. Nun aber kommt er an den Baumen herab, und es sind die Wunekau- 
Priester, die ihn sehen, mit ihm sprechen und ihm Opfer bringen. Wenn er 
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herabsteigt, macht er sich bemerkbar durch das Klingeln von Muschelschellen, 
die er an seiner Tasche oder am Kéorper hangen hat. Uberhaupt fiirchten die 
Leute sich oft, allein in den Wald zu gehen. Wenn sie im Walde ein Gerausch 
horen, schrecken sie zusammen und meinen, daB Wwunekau dort am Baume 
herabsteigt. Darum werden Wunekau-Opier mit Vorliebe am FuBe eines 
hohen Baumes auf einem altarahnlichen Geriiste dargebracht, weil er nachts 
an dem Baume herunterkommen soll... 

Ferner gehen die groBen Zauberer, wenn sie die Zauberbiindel unter 
feierlichen Zeremonien verbrennen wollen, oft an den FuB eines hohen Baumes, 
um da das Feuer zu machen. Sie meinen dann, daB Wunekau an dem Baum zur 
Erde kommt und rufen ihn an, daf er mit seiner Lanze des Herz des Menschen, 
dessen Biindel hier verbrannt wird, so durchstechen solle, daB er sterbe. 

Auch ‘sonst kann Wunekau feindselig sein und den Menschen schaden. 
Das scheint die besondere Eigenschaft des jiingeren Bruders zu sein. Unter 
den Krankheiten werden ihm zugeschrieben die ansteckenden Augenkrank- 
heiten (dann heiBt es: die Sonne oder Wunekau hat ihn in die Augen ge- 
stochen). Ferner die ansteckende Ruhr oder Dysenterie (wegen des blutigen 
Stuhles, der Beziehung zu Wunekau haben soll). Auch die Pocken, welche 
vor vielen Jahren in Neuguinea so schrecklich gewiitet haben, werden Wunekau 
besonders zugeschrieben. Hat jemand Seitenstechen, wie Lungenentziindung 
u. dgl., dann hat der kleine Wunekau-Bruder den Betreffenden mit ganz 
feinen Bambuspfeilen beschossen, die dem Kranken im Leibe stecken und das 
Stechen verursachen. Alsdann muf ein Wunekau-Priester kommen, der den 
spitzen Pfeil unter Anrufung Wunekau’s wieder herauszieht. 


d) Wunekau und der Parak. 

Im allgemeinen wird Wunekau gefiirchtet. Die gewohnlichen Sterblichen 
scheinen keinen direkten Verkehr mit ihm zu haben. Uberall sind bestimmte 
Wunekau-Priester, die zu ihm beten, ihm Opfer bringen, durch die auch 
Wunekau seinen Willen kundtut. 

Manche Gebete und Opfer zu Wunekau scheinen auch die gewohnlichen 
Leute darbringen zu kénnen. So bei Gartenbau, vor dem Kriege, fur Liebes- 
zauber, vor der Reise usw. 

Als Pisit frither in Ali der Wunekau-Priester war, ware sein Bruder 
ALUSAN eigentlich der rechtmaBige Nachfolger gewesen. Aber dieser fiirch- 
tete zu sehr Wunekau und wagte es nicht, mit demselben zu verkehren. Darum 
hat sein Bruder Pisi fiir ihn das Amt tibernommen. Vielfach scheint das 
Amt des Wunekau-Priesters zusammenzufallen mit dem Amte des Ober- 
priesters im Parak-Wesen. 

Frither wurde mir in Ali erzahlt, daB das Opfer fir Wunekau tagstiber 
auf den Altar gelegt werde, damit Wunekau auf seinem Wege es von oben 
sehen koénne. Nachts kame er dann herunter, um das Opfer anzunehmen. 
Von den Opfergaben wiirde er nur die innere Kraft, das Wesen herausholen. 
Was nachher iibrigbleibe von den Opfergaben, seien gleichsam nur die 
4uBeren Gestalten. Die eigentliche Seele derselben, das Wesen habe Wunekau 
bereits herausgenommen. 
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Nur der Wunekau-Priester diirie es wagen, vor ihm zu erscheinen. Am 
anderen Morgen soll man noch die Spur im Sande sehen kénnen, wo Wunekau 
sich hingesetzt habe, um die Kokosnu8 aufzuschlagen, Betel zu kauen und 
die anderen Opfergaben zu genieBen. Als vor wenigen Jahren in Jakamul 
gegen das Parak-Geheimnis gesiindigt und dieses den Frauen verraten war, 
sagte ein Wunekau-Priester und Parak-Oberpriester, Wunekau sei ihm er- 
schienen. Er sei sehr bése dariiber, daB der Frevel begangen sei. Es sollen 
ihm zur Verséhnung fiint Schweine geopfert werden, sonst wiirde er ein groBes 
Ungliick kommen lassen, daf alles unterginge. 

Damit ist schon angedeutet, daB Wunekau eine innige Beziehung zum 
Parak hat. Er hilft ja mit, einen neuen Parak zu bauen. Er tritt auch als der 
groBe Racher des beleidigten Parak auf, ist sein Beschiitzer. Nach Ansicht 
der Eingebornen ist ein Frevel gegen den Parak nicht blo®B gegen diesen ge- 
richtet, sondern gegen Wunekau selber. Das habe ich schon oft bestatigen 
kénnen. Friither in Ali war ich mehrmals Zeuge, daB ein groBes Wunekau- 
Opfer dargebracht wurde. . 

Meistens handelt es sich um eine Sitnde gegen den Parak. Frauen hatten 
in der Trauer um ihren verstorbenen Mann iiber den Parak geschimpft oder 
hatten die Manner mit schlechten Worten beschimpft. Dartitber war dann 
Wunekau bose. Als nun bald stiirmische See aufkam und die See bereits auf 
die Insel flutete, sagten sich die Leute: ,,Das ist die Strafe Wunekauw’s fur 
die Siinde gegen den Parak.“ Schnell rief der Oberpriester die Leute zusam- 
men zu einem groBen Wunekau-Opfer, um ihn zu versdhnen. Denn sonst 
wiirde er, wie man meinte, aus Rache die Insel untergehen lassen. 

Uberall firchtet man sich, das Parak-Geheimnis zu verraten. Denn dann 
witd Wunekau grobe Uberschwemmungen kommen lassen und die Welt um- 
drehen, daf alles untergeht. Darum auch wurde so furchtbar strenge ver- 
fahren mit den Schuldigen, die das Parak-Geheimnis verraten und den Frauen, 
welche absichtlich oder zufallig Kenntnis vom Parak-Geheimnis erlangt hatten. 
Solche muBten unbarmherzig umgebracht werden, und zwar von den nachsten 
Angehorigen. Viele Beispiele sind mir erzahlt worden, wo frither Manner, 
Frauen und auch Kinder umgebracht wurden, weil sie so gegen den Parak 
gesiindigt oder sein Geheimnis unbefugterweise erfahren hatten. Solche 
Frauen muBten ermordet werden, weil die gréBte Gefahr bestand, daB sie das 
Geheimnis den anderen Frauen erzahlen. Und wenn alle Frauen um das 
Geheimnis wissen, mtissen die Manner sich furchtbar schamen, weil sie die 
Frauen bisher getauscht haben und weil die Frauen so viel fiir den Parak 
haben arbeiten und Essen bereiten miissen, das dann die Manner verzehrten. 
War aber irgendein Platz nachlassig in der Bestrafung solcher Schuldigen 
und es wurde bekannt in der Umgegend, dann hatten die umliegenden Dérfer 
und Stamme die heilige Pflicht, einen Krieg zu fiihren gegen das beschuldigte 
Dorf und das ganze Dorf mit Mannern, Weibern und Kindern volistandig 
auszurotten. Man sagte mir dfter, Wunekau habe Kenntnis davon, daB gegen 
den Parak gesiindigt sei... Er rufe alle umliegenden Stamme zum heiligen 
Kriege gegen das schuldige Dorf auf. 

In Ali und auch an der Kiiste bis Suein werden viele Namen von 
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fruheren Dorfern genannt und auch deren friihere Lage gezeigt. Alle diese 
Dorfer sollen auf diese Weise ausgerottet worden sein, da die Stamme der 
Umgegend einen heiligen Krieg fithrten und jene Déorfer wegen Parak-Frevel 
verbrannten und alle Einwohner toteten. Vor der Ankunft der Weifen scheint 
es in dieser Hinsicht im ganzen Lande furchtbar grausam hergegangen zu 
sein. Die Eingebornen scheinen aber solche Parak-Morde aufzufassen als 
Sithnopfer fiir Wunekauw. Denn wenn das nicht geschieht, geht nicht bloB 
der eine Platz zugrunde, sondern Wunekau wird dann die ganze Welt unter- 
gehen lassen. Das ist iiberall die groBe Furcht in Verbindung mit dem Parak. 

In Ali wurde friiher fast jedes Jahr zu einer bestimmten Zeit das 
Makai-tenieng gemacht. Man fertigte riesige Masken an mit Kostiimen umher 
Es waren meist zwei. Abwechselnd gingen Manner auf einen versteckten 
Platz, wo sie die Maske anzogen, so daB unten nur ihre Beine herausschauten. 
In diesen Masken erschienen die beiden Makai-tenieng und fiihrten auf offent- 
lichem Platze einen Tanz auf. Waren sie miide, gingen sie wieder in das 
Versteck, und andere Manner ldsten die beiden ersten ab. So ging das Tanzen 
oft wochenlang, Tag fiir Tag.» Die Frauen und Kinder durften das Geheimnis 
nicht sehen. Sie mufSten glauben, daB irgendwelche Gétter am Tanzen seien. 
Man sagte mir damals, wenn die Frauen das Geheimnis sahen, miiBte 
Wunekau sich furchtbar schamen. Er wiirde dann aus Rache auch die Welt 


’ untergehen lassen. 


é) Der groBe und der kleine Wunekau-Bruder. 


Otter wurde mir auch versichert, daB bei guten Tatigkeiten zuerst der 
groBe Wunekau-Bruder angerufen werde, bei feindlichen aber zuerst der 
kleine. Fiir Gartenbau, Schnitzerei, Schutz auf Reisen usw. wiirde der grofe 
Bruder an erster Stelle gerufen. Der kleine mehr hinterher, weil er dem 
groBen hilft. Ahnlich ist es beim kleinen Bruder. Fur Krieg, 7jape/-Zauberei, 
Zauberei fiir die Jagd und dergleichen wird zuerst der kleine Bruder an- 
gerufen, weil jene Tatigkeiten mehr in sein Gebiet hineinschlagen. Der groBe 
Bruder aber hilft dann dem kleinen. 

Was den Liebeszauber. angeht, fragte ich einmal einen von den Jakamul- 
Katechisten, ob es hier im Westen auch so sei wie driiben im Osten, etwa von 
der Nachtigalbucht bis nach Potsdamhafen hinunter, daB bei gewissen Ge- 
legenheiten die Frauen im Parak erscheinen mtissen und auch sonst freierer 
Geschlechtsverkehr sei. Er verneinte das und sagte, das sei mit dem ostlichen 
Parak-System verbunden, das der altere Bruder dort eingefuhrt habe. Dieser 
habe es namlich auch den Leuten so vorgemacht. [Er versicherte mir, das 
westliche Parak-System sei vom kleinen Bruder eingefthrt, der selber 
kriegerisch war und seine Eigenschaften auch seinem Reiche mitgeteilt hatte. 
Wenn es hier im Westen bekannt werde, daB eine Frau Ehebruch treibe mit 
einem anderen Manne, wiirde ihr Gemahl zu den Waffen greifen und mit dem 
Schuldigen kampfen. In friiheren Zeiten hatte der Ehemann solch einen 
Ehebrecher und auch seine eigene Frau oft umgebracht. 

Mit dem westlichen System sei es besonders verbunden, daB die einzelnen 
Manner heimlich noch Nebenfrauen haben und die Frauen heimlich noch 


828 P. Hernricu Meyer, S. V.D., 


andere -Nebenmanner. Solche heimlichen Nebenfrauen und -manner heiSen 
in Jakamul hawaeng moeng. Es ist hier eben die Kunst bei den Leuten, diesen 
auRerehelichen Verkehr mit anderen so heimlich anzustellen, daB niemand 
etwas davon merkt. 

So werden also auch diese sittlichen Eigenschaften der Eingebornen aut 
die Wunekau-Briider zuriickgefiihrt. Dies mége gentigen tiber die Figen- 
schaften und das Wirken des Wunekau. Nun muB noch etwas gesagt werden 
iiber die Verehrung, die dem Wunekau zuteil wird. 


Il. Verehrung des Wunekau. 
1. Verehrung im allgemeinen. 

Oben wurde schon erwahnt, wie die Eingebornen Wunekau sehr fiirchten. 
Sie wagen oft nicht, seinen Namen laut auszusprechen, nennen ihn leise, mit 
dem Finger nach oben zeigend. Oder sie gebrauchen andere Namen, um 
Wunekau zu bezeichnen. 

Bei Opfern wagen es nur die Wunekau-Priester mit Furcht und Zittern, 
sich ihm zu nahen. Friiher in Ali hatte ich mehrere Male Gelegenheit, einem 
Wunekau-Opfer beizuwohnen. Man errichtete meist auf einem friiheren Parak- 
Platze abseits vom Dorfe ein kleines, altarahnliches Geriist. Auf beiden. 
Seiten des Altartisches war ein spitzer Anbau, der in einem halben rechten 
Winkel in die Héhe ging. Das Ganze hatte Ahnlichkeit mit den Spitzen des 
Parak-Hauses. Von den Opfergaben wurden die besten Stiicke auf den Altar 
gelegt. Es sind auch meist ausgeschlagene Kokosntisse dabei (wohl das Leben 
und Wachstum versinnbildend), ferner Sago und Fleisch. Bei Wunekau- 
Opfern scheint mit Vorliebe Hundefleisch gebraucht zu werden, wie ich das 
schon 6fter gefunden habe. 

Uberall gibt es bestimmte Manner, die sich als Wunekau-Priester aus- 
geben. Aber vielfach haben solche Wunekau-Priester nicht alle Vollmachten 
Wunekau gegeniiber. Einige verstehen sich auf die Zauberei mit Hilfe des 
Wunekau, um Gliick oder Ungliick auf der Jagd zu bewirken. Die Tjapel- 
Zauberer kénnen mit seiner Hilfe bewirken, daB Leute kirank werden und 
sterben. Andere kénnen mit seiner Hilfe Augenkrankheiten heilen, wieder 
andere Seitenstechen. Es sind meist die Parak-Oberpriester der einzelnen 
Dorter, die auch Wunekau anrufen, um einen neuen Parak zu bauen, fiir Hilfe 
im Krieg und bei ahnlichen Gelegenheiten. Wie bei fast allen Kiinsten und 
Gebrauchen der Eingebornen, gehen die Kenninisse und Gewalten des Vaters 
beziiglich der Wunekau-Verehrung auch auf den Sohn iiber, so daB solche 
besondere Fertigkeiten und geheimen Gebrauche immer in derselben Familie 
oder Sippe bleiben. Der Vater sorgt schon bei Lebzeiten dafiir, daB® sein Sohn 
in alle die Gebrauche eingefiihrt wird. 

Es geschieht aber auch, da® fremde Manner in eine solche besondere 
Kunst von erfahrenen Leuten eingefiihrt werden, was dieselben natiirlich be- 
zahien miissen. So wei ich in Jakamul von einem gewissen ARAM, der eigent- 
lich Oberpriester (Aruvald) in seinem Parak ist. Da derselbe vieles von den Ver- 
richtungen des kruvald nicht mehr recht wuBte, lieS er einen solchen Ober- 
priester von Paup kommen, der im Rufe steht, sein Amt sehr gut zu verstehen. 
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Uber einen Monat war nun dieser kruvald von Paup mit dem von Jakamul 
zusammen, um ihn in alle Verrichtungen seines Amtes gut einzufiihren. Am 
Schlusse erhielt der Paup-Mann seine Bezahlung. 

So geht es auch vielfach mit anderen Sachen und Gebrauchen, wie 
Tremden Singsings usw. Man kann die kauflich von ‘anderen erwerben. 

Was die Opfer fiir Wunekau angeht, hérte ich friiher einmal von Ali, 
daB vielfach bei anderen groBen Festen (njewéem genannt), so auch bei 
Totenfesten, dem Wunekau abseits von dem Festplatze auf einem Altare Gaben 
von dem Feste als Opfer hingelegt werden. Man nennt das: re rar taper 
(sie tragen die Schiissel). Wie mir gesagt wurde, miisse das jedesmal ge- 
schehen, wenn das Fest unter freiem Himmel gefeiert wird, also von Wunekau 
oben gesehen werden kann. Sonst ware er bése, daB er nicht beim Feste be- 
riicksichtigt werde. 

Fur ein Opfer zu Wunekaw hat man in Ali auch den Ausdruck: re 
ralang njewéem Wunekau. (Njewéem ist der allgemeine Ausdruck fir ,,Fest“ 
mit Essen dabei. Es wird dann auch fiir Opfer gebraucht.) Ein anderer Aus- 
druck ist: re ralang so mol (oder so moul?) Wunekau = Opfer fir Wunekau. 
Auch den Ausdruck Tajir fir solch ein Opfer habe ich frither 6fters geh6rt. 
Tajir aber ist auch die Bezeichnung fiir das déstliche Parak-System von Mitte 
Ulau nach Osten zu. 

Es gibt tiberall eine andere Art kleiner Kokosbaume, mit kleinen, rot- 
lichen Niissen. Diese haben eine besondere Beziehung zu Wunekau und sind 
ihm heilig. Zu gewissen Zeiten scheinen die Manner von diesen Niissen nicht 
essen zu diirfen. So wurde mir einmal in Suein gesagt, daB die Leute, die 
an einem groRen, neuen Kanu am Arbeiten waren, nicht von diesen Wunekau- 
Niissen essen diirften, sonst werde der Sonnengott erziirnt. Von Buschleuten 
hérte ich, daB sie oft vor der Schweinejagd oder bei anderen Anlassen Opter- 
gaben fiir Wunekau am Fue eines solchen Kokosbaumes niederlegen. Von 
anderen Platzen im Hinterland sagte man mir, daB bei allgemeinen Krank- 
heiten Wunekau ein Opfer gebracht werde. Und zwar wird fur den alteren 
Wunekau-Bruder das Opfer gelegt auf einen Berg dstlich vom Dortfe, fur den 
kleinen Bruder auf einem westlichen Berge. 

Ein anderer junger Mann aus dem Hinterland sagte mir, vor der 
Schweinejagd miisse immer erst auch zu Wunekau gebetet und mise ihm ein 
Opfer gebracht werden, sonst hilft er nicht auf der Jagd. Von anderer Seite 
wurde mir versichert, daB die Oberpriester beim Parak (Jakamul: Aruvala, 
Ulau-Suein: bing-hokoal) nicht aus sich den Priesterdienst im Parak versahen, 
sondern von Wunekau angestellt seien, der durch die Priester spricht und 
handelt. 

Man sagte mir, wenn der Parak vernachlassigt werde, ware Wunekau 
dariiber erziirnt, wiirde Krankheiten schicken und nicht mehr bei der Jagd 


helfen. 
2. Opfer an Wunekau. 


a) Wunekau-Opier in Suein. 
Es war im Jahre 1920. Eben hatte ich in Suein eine neue Station er- 
dffnet. Als ich eines Abends noch vor Sonnenuntergang die Ostdorfer besuchte, 
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waren die Leute am Ostende der Dorfer versammelt. Man sagte mir, die 
Manner seien dort abseits im Gebiisch. Es werde ein Wunekau-Opfer darge- 
bracht. Ich ging also hin und schaute zu. 

Da waren nun die Manner versammelt auf einem freien Platze im Ge- 
biisch bei einem friiheren Geisterhduschen. Sago war bereits gekocht und in 
Brotfruchtblattern eingewickelt. Auch Hundefleisch lag gekocht auf einem 
Haufen. Nun kam die Verteilung. Nach den Sippen der Dorfer geordnet, legte 
man den Sago auf verschiedene Haufen und jedesmal etwas Hundefleisch 
(und, ich glaube, auch reife Kokosntisse) dazu. Ein ganz groBer Kuchen von 
Sago lag abseits auf einer groRen Holzschiissel. Auch besseres Hundefleisch 
lag dabei. Nun erhoben sich die Dorfaltesten und gingen zu den verschiedenen 
Haufen Essen. Sie stellten sich zusammen, das Gesicht zu dem Geisterhause 
gewendet, und sprachen gemeinsam und laut in etwas singendem Tone zu den 
Geistern und zeigten alle gleichzeitig mit dem Finger auf den Haufen Essen. 
So machten sie es der Reihe nach mit allen Haufen von Sago mit Hunde- 
fleisch. Unterdessen war einer der Wunekau-Priester bereits mit Opfergaben 
nach Osten gegangen, zu einer hohen Kasuarine, 6stlich von den Dorfern. 
Dort hatte man am Fue des hohen Baumes einen Altar errichtet fir Wunekau. 
Und auf diesen Altar legte man die Opfergaben. 

Nun sah ich, wie der andere Wunekau-Priester, der altere Bruder dessen, 
der eben nach Osten gegangen war, sich aufmachte, um zu dem Wunekau- 
Altare westlich von den Dérfern zu gehen. Ein junger Mann ging mit ihm, 
der die Schtssel mit dem Sagokuchen und Hundefleisch, wie auch einige aus- 
geschlagene Kokosniisse trug. Der Altar war errichtet ebenfalls am FuBe 
eines hohen Kasuarinenbaumes, gerade vor der Missionsstation an dem 
Strande. Ich folgte nun dem Oberpriester und ging in mein Haus. Von dort 
hérte ich, wie in etwa 100 m Entfernung an der See der Oberpriester laut 
betete, in singendem Tone. Er machte verschiedene Absatze. Es hérte sich 
fast an, als ob er eine Litanei betete. 

Meine Arbeiter, die in einiger Entfernung zugeschaut hatten, sagten mir, 
er habe, mit dem Gesichte nach Westen gewandt zur untergehenden Sonne, 
laut Wunekau angerufen wegen verschiedener Anliegen. Er solle aufhoren, 
die Leute mit Krankheit zu schlagen. Er solle gutes Wetter machen fiir die 
Frichte in den Garten, er solle Gliick auf der Jagd verleihen und dergleichen. 
Dabei habe der Oberpriester, wie meine Jungen mir ebenfalls sagten, mit einem 
hdlzernen Schwerte den groBen Sagokuchen in der Mitte geteilt und habe von 
diesem Kuchen in jede Hand eine Halfte genommen, die Hande erhoben, nach 
Westen gewandt. Dabei habe er Wunekau laut angerufen. Dann wurden alle 
Opfergaben auf den Altar gelegt. Ob die ausgeschlagenen Niisse vorher ge- 
spalten wurden, kann ich jetzt nicht mehr sagen. Dann gingen Opferpriester 
und sein Begleiter wieder zum Dorfe zuriick. Wie man mir versicherte, kame 
nachts Wunekau an dem hohen Baume auf den Altar herab, um die Opfer- 
gaben zu genieBen. Was nachher noch ubrig bleibe, sei nichts mehr als die 
Hille oder der Schein. (In Ali: repuen [oder pekuen?] in Jakamul: itjahour; 
in Ulau-Suein: Ai djepur genannt.) 

Also der Leichnam, gleichsam totes Holz, aus dem die Seele heraus ist, 


|" ol Sie aie nies hee 
Meas 5 


Wunekau, oder Sonnenverehrung in Neuguinea. 831 


ist von den Opfergaben zuriickgeblieben. Das innerste Mark, die Seele der- 
selben, hat sich Wunekau bereits angeeignet. 

Wie ich damals hérte, war jenes Wunekau-Opfer in Suein besonders 
dargebracht worden, weil kurz vorher ein groBer Mann, der Parak-Priester 
und vielleicht auch Wunekau-Priester war, gestorben war. 

Das Opfer éstlich vom Dorfe war dem groBen Wunekau-Bruder dar- 
gebracht worden. Jenes westlich vom Dorfe war dem kleinen Bruder bestimmt 
gewesen. 


6) Ein anderes Wunekau-Opier in Suein. 


Etwa vier Monate sind jetzt verflossen, daB8 ich von Ulau nach Suein 
ritt, um dort wieder fiir eine Woche zu bleiben. In den westlichen Dérfern 
von Suein sah ich die Leute in verschiedenen Gruppen auf 6ffentlichem Platze 
versammelt. Man sagte mir, ein Kind von etwa drei Jahren sei gestorben, 
ein anderes Kind sei dem Tode nahe und noch andere Kinder seien krank. 
Es sei in der letzten Zeit immer Regen gewesen, so dafB die Friichte in den 
Garten leicht verderben. Auch fehle es auf der Jagd an Gltick, so daB man 
kein Fleisch mehr habe. Wunekau sei gewiB erziirnt, er mitisse verséhnt 
werden. Der Mann, der mir das sagte, nannte den Namen Gottes, meinte aber 
Wunekau. Ich sagte den Leuten, daf Gott allein es sei, von dem alles Gute 
komme, zu dem man beten miisse. Da erfuhr ich, daB der Vater des Kindes, 
das vor wenigen Tagen gestorben war, eine Erscheinung gehabt hatte. Der- 
selbe hatte Blatter oder Sachen gegessen, die berauschend wirken, etwa Ingwer 
oder dergleichen. In diesem Rauschzustande soll er sein Kind in der anderen 
Welt gesehen haben. Er habe auch die HéHe gesehen. 

Er sagte den Leuten, man mtisse Wunekau durch Opfer verséhnen. So 
hatte man dann ein Wunekau-Opter veranstaltet. Als ich hinkam, war man 
gerade damit fertig. In den drei Dérfern von West-Suein hatte man an dem 
FuBe von hohen Baumen je einen Altar errichtet. Als Opfergaben legte man 
gekochten Reis und Biichsenfleisch, das man bei einem nahewohnenden 
Pflanzer gekauft hatte. Von den Opfergaben aBen auch die Leute und Kinder 
etwas mit. Jener Mann, der die Erscheinung gehabt hatte, legte die Sachen 
aut die Altére. Er mit noch anderen Wunekau-Mannern hatten zum hohen 
Baume gewandt Wunekau heruntergerufen: Er solle authoren, die Menschen 
zu strafen, er solle den Regen authéren lassen und wieder Gltick auf der 
Jagd verleihen. 

Es scheint, daB man bei den Anrufungen auch den Namen Gottes ge- 
braucht hat. Man scheint also keine Schwierigkeit darin zu finden, Gott und 
Wunekau aut eine Stufe zu stellen. Oder besser gesagt: die Leute sind tuber- 
zeugt, daB derjenige, den wir ihnen als Gott verkiinden, ihnen nichts Neues 
sei, sondern als Wunekau schon immer dagewesen ist ©. 


6 Man wird sich vielleicht wundern, warum gerade Reis und Biichsentleisch, also 
Nahrungsmittel der WeifSen, fiir das Wunekau-Opfer gebraucht wurden. Vielleicht hat 
der betreffende Mann in der Erscheinung Anweisung bekommen, solche Dinge zum 
Opfer zu nehmen. Vielleicht aber liegt da die Anschauung zugrunde, daB die Weifen 
auch zum Geschlechte des Wunekau gehéren. Ich habe diese Ansicht schon ofter heraus- 
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3. Wunekau als Genius der bauenden, tdnenden und bildenden Kunst. 
a) Wunekau beim Bau des Parak. 


Soll ein neuer Parak-Tempel gebaut werden, muB Wunekau dabei helfen. 
Er muB den Leuten beistehen, daB das Haus gut und schnell gebaut wird. 
Er muB besonders helfen, wenn die schwierigen Arbeiten gemacht werden in 
der Malerei und Schnitzerei, vor allem an den ‘beiden Nasen, die nach oben 
_ stehen. 

Jedes Dorf, das zu einem Parak-Hause gehort, zerfallt in zwei Halften. 
Einige Sippen des Dorfes gehéren zum grofen Parak, andere aber zum kleinen. 
Bei groBen Déorfern spricht man zuweilen auch von einem Mittel-Parak. Aber 
dieser scheint nur die Aufgabe zu haben, auszuhelfen auf einer der beiden 
anderen Halften. Man unterscheidet namlich im Parak auch zwei Briider, 
wie man von Wwunekau-Briidern spricht. Darnach gehdren von den Fléten 
im Parak. die eine dem groBen, die andere dem kleinen Bruder. Ebenso die 
beiden Parak-Trommeln, die Masken, Federschmuck usw. das eine fiir den 
groBen, das andere ftir den kleinen Bruder. Was die Masken angeht, hat man 
an manchen Orten auch vier Masken, zwei fiir die beiden Briider und zwei 
fur die beiden Schwestern, die an einigen Orten im Geschwister-, an anderen 
aber im Gattenverhaltnis zueinander stehen. 

So rechnen sich die Einwohner eines Dorfes entweder zum groBen oder 
zum kleinen Parak. Die einen haben den groBen Parak-Bruder, die anderen 
den kleinen. Im Dorfe selber kénnen diese beiden Halften manchmal ganz 
durcheinander wohnen. Aber im Parak selber ist eine genaue Scheidung. 
Dem groBen Parak-Bruder gehdrt die Ostseite, dem kleinen die Westseite 
des Parak-Hauses. Der Parak ist namlich fast immer von Osten nach Westen 
gebaut, und der Eingang findet sich meist auf der Ostseite. Nun haben die 
Sippen, die zum groBen Parak gehéren, die Ostseite des Hauses, wahrend die 
anderen vom ,,kleinen Parak“ die Westseite haben. Die Seite vom grofen 
Parak ist in allem tonangebend, weil der Altere Bruder, dem sie angehéren, 
auch den Vorrang hat. Wird ein neues Parak-Haus gebaut, muB die Seite 
vom groBen Parak, also die Ostseite, zuerst anfangen, die Westseite muB so 
lange warten oder hilft auch wohl der Ostseite. Ahnlich so ist es auch bei den 


gehért. Wunekau, besonders den dlteren Bruder, denkt man sich als hell und weif, 
ahnlich wie die Europier. 

Die Sonne steigt aus der Unterwelt empor. Und so glaubt man auch von uns 
WeiBen, daB wir aus der Unterwelt kommen, ja daB wir die wiedergekommenen Seelen 
ihrer verstorbenen Vorfahren aus der Unterwelt sind. Ich ‘habe diese Ansicht schon 
Ofter gehort. 

Weil nun die besondere Nahrung der Weifen in Neuguinea Reis und Biichsenfleisch 
ist, scheinen die Eingebornen zu glauben, daB die Nahrung in der Unterwelt aus diesen 
Dingen besteht, und da® darum auch Wunekau besonders geehrt werden kann, wenn ihm 
als Opfer von den Sachen gegeben wird, die er daheim zu Hause auch hat. 

Nebenbei bemerkt, fragte mich jener Mann in Suein, dessen Kind gestorben war 
und der das Wunekau-Opfer veranlaBt hatte, ob ich auch sein Kind in der anderen Welt 
treffen werde, wenn ich jetzt nach Europa komme. Man glaubt namlich, Europa liege 
in der Unterwelt. Ja, der Mann bat mich instandig, ob ich ihn nicht mitnehmen wolle 
nach Europa, damit er dort sein Kind wiederfinden kénnte. 
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Parak-Essen und anderen Gebrauchen. Uberall hat die Ostseite vom grofen 


Parak den Vortritt. Jeder der beiden Parak-Halften nun steht ein Oberpriester 
vor. Diese heiBen in Jakamul Kruvald (und ming verip?). In Ulau-Suein 
heiBen sie bing-kokodl. Es sollen das die Namen von bestimmten Végeln sein, 
die mit Wunekau oder Parak in Beziehung stehen. 

Diese Oberpriester haben je auf ihrer Seite das héchste Ansehen. Aber 
der Oberpriester (kruvald — bing-Kokodl) von der Ostseite scheint im allge- 
meinen dem von der Westseite voranzugehen. Es hangt das damit zusammen, 
daB ahnlich wie bei den Wunekau-Briidern, der Osten als der Altere immer den 
Vorrang hat vor dem Westen als dem Jiingeren. 

Ahnlich ist es, wenn Leute von dem éstlichen Parak-System mit dem vom 
westlichen zusammenkommen. Dann haben die vom Osten auch den Vor- 
rang. So kamen vor etwa einem Jahre Manner von Dakur, das im But- 
bezirke liegend dem éstlichen Parak-System angehort, nach Jakamul, das zum 
westlichen. System gehért, um im Namen ihres Parak Schweine zu fordern. 
Man nennt das in Jakamul: ri rameng pur. Dabei stellt der Oberpriester 
seine Lanze auf die Erde, ein Zeichen, daB man im Namen des Parak oder 
vielleicht auch im Namen Wwnekaw’s die Schweine haben will. Wenn nur 
eben méglich, miissen dann die Leute auf solche Bitten eingehen, sonst ist es 
eine groBe Schmach. Die Dakur-Leute wollten damals fiinf Schweine haben. 
Ich glaube auch, daB sie dieselben erhalten haben. 

Bei der Gelegenheit sagte mir der eine Katechist von Jakamul: ,,Wenn 
Leute vom 6stlichen Parak (Njebiek) zu denen vom westlichen kommen und 
um Schweine oder dergleichen bitten, werden sie immer besser bedient, als 
wenn die Leute vom Westen nach Osten gehen. Denn die vom Osten gehéren 
dem Alteren Wunekau-Bruder, der den Vorrang hat vor dem jiingeren im 
Westen.“ 

(Man moge obige Abweichung vom eigentlichen Thema gittigst ent- 
schuldigen. Aber ich glaubte, es sei niitzlich zum Verstandnis des Ganzen.) 

Bevor man also an den Bau des neuen Parak-Hauses geht, missen die 
beiden Oberpriester in den Wald gehen, um Wunekau anzuruten fur die Arbeit. 
Man nennt das re raki-adt wartieng eng. Sie gehen zu besonders hohen 
Baumen im Walde, an denen Wunekau herunterkommen soll. Mit dem Beil 
klopfen sie an den FuB des Baumes, Wunekau anrufend, da er an den 
Lianen, die vom Baum herunterhangen, herabkomme, um ihnen zu helfen beim 
Bauen eines neuen Parak. Leider habe ich den Wortlaut ihrer Gebete dabei 
nicht erfahren kénnen. Alsdann machen sie sich Schmuck am Korper mit 
Petang, einer taroahnlichen Pflanze, die dem Wunekau besonders heilig ist. 
Sie gehen zuriick zum Dorfe, und nun kann die Arbeit beginnen. 

Es scheint, daB der Priester von der Ostseite besonders den grofen 
Wunehau-Bruder anruft und der andere den kleinen. Jeder der beiden Briider 
hilft auf der Seite, die ihm entspricht. Aber die Leute sagen immer, daB der 
eine der beiden Briider dem anderen hilft. 

Die schénen Malereien und Schnitzereien und der Schmuck am Parak 
sind das besondere Gebiet, wo Wunekau vor allem helfen muB. Ist nun das 
Parak-Haus so weit fertig, daB es dem Gebrauche iibergeben werden kann, 
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wird erst fiir Wunekau ein groBes Opfer dargebracht, um ihm fiir seine Hilfe 
zu danken. Und zwar bringt die Seite vom groBen Parak dem grofen 
Wunekau-Bruder das Opter, die andere Seite dem kleinen. Damit wird 
Wunekau wieder entlassen. Er hat seine Pflicht getan. Nun muB der Parak 
sich selber bewahren, indem er den Leuten Schweine und alles Gute besorgt. 

Die Tatsache, daB die Eingebornen beim Parak-Bau den Wunekau an- 
rufen und ihm am Schlusse zum Dank ein Opfer bringen, steht fest. Obwohl 
ich es selbst nicht gesehen habe, wurde es mir an den verschiedenen Orten 
auch von alten, erfahrenen Mannern immer wieder erzahlt und auch von 
Katechisten bestatigt und erganzt, so daB man nicht daran zweifeln kann. 
Leider hatte ich noch keine Gelegenheit, den Wortlaut der Gebete aufzunehmen. 

Nebenbei méchte ich noch erwahnen, daB im Osten, in der Gegend von 
Dalmannhafen und schon etwas weiter nach Westen, die groBen Schweinefeste 
sind. Gewohnlich wird jedes Jahr ein anderer Ort in der Gegend gewahit, 
wo das Fest veranstaltet wird. Eine groBe Anzahl Schweine wird dazu oft 
von weit her herbeigeschafft und die Leute von der ganzen Umgebung kommen 
zu dem Feste. Sowviel ich gehért habe, stehen diese Schweinefeste auch mit 
Wunekau in Verbindung. Naheres daritber aber kann ich leider selber nicht 
sagen. Wohl hérte ich auch, daB die Schweine auf dem Festplatze in zwei 
groBe Lager geteilt werden. Die eine Abteilung gehért dem grofen, die 
andere dem kleinen Wunekau-Bruder. 

Das Verhaltnis von ,groBer und kleiner Bruder“, wie wir es bei den 
Wunekau-Briidern und den Parak-Briidern finden, spielt auch im Leben der 
Eingebornen eine groBe Rolle. Jeder einzelne steht zu den Briidern und 
Schwestern, die alter sind als er selber, in einem etwas anderen Verhaltnis, als 
Zu seinen jiingeren Geschwistern. 

In Ulau z. B. nennt der einzelne seine alteren Briider und Schwestern fto- 
wain (towain tahein) (von ¢tjaitj, towam, towain etc.). Die jiingeren Geschwister 
aber nennt er kasik (kasik tahein). Der altere Bruder geht immer dem jiingeren 
vor. Wenn z. B. der altere Bruder den jiingeren zurechtweist oder ihn aus- 
schimpit, muB der jiingere sich das ruhig gefallen lassen, er darf keine Wider- 
worte geben. Wenn aber der jiingere Bruder den Alteren zurechtweisen oder 
gar ausschimpfen wiirde, ware das ein Unrecht, das gesiihnt werden muB, 
indem der jiingere Bruder dem Alteren nachher ein Vers6hnungsessen ver- 
anstaltet. 

Ahnlich so in Trauerfallen. In Ulau war neulich in einem Dorfe ein 
Kind gestorben. Ich hatte einen Arbeiter aus jenem Dorfe. Dieser war nicht 
der eigentliche Bruder des verstorbenen Kindes, sondern weiter mit ihm ver- 
wandt. Er nannte sich nur den ,,alteren Bruder“ und nannte das Kind seinen 
»jungeren Bruder“ wegen anderer verwandtschaftlicher Beziehungen. Da 
durfte er nun einige Zeit besondere Speisen nicht essen, wie gekochten Sago 
und dergleichen. Als ich ihn dariiber zur Rede stellte, Sagte er mir, das sei 
Sitte der Eingebornen; wenn jemand stirbt, dann miissen seine alteren Briider 
(wahrscheinlich auch Schwestern), die wirklichen und auch andere, die nur in 
dem Verhaltnis des alteren Bruders stehen, einige Zeit fasten, bis in dem ver- 
wesenden Leichnam die Wiirmer sichtbar werden. Wie er sagte, besteht diese 
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Pflicht nicht fiir die wirklichen oder sogenannten ,,jiingeren Briider“, wenn 
einer der ,,alteren Briider“ stirbt. Nach seiner Erklarung stehen die alteren 
Geschwister den Eltern in gewisser Weise naher und miissen an den jiingeren 
Geschwistern in etwa noch Elternpflichten erfiillen, 

Ahnliche Erscheinungen findet man auch wohl sonst noch. Wenn in der 
-Gegend von Jakamul und Ulau z. B. jemand stirbt, so legt der altere Bruder 
zum Zeichen der Trauer auch sein Mal ab, so daB er ganz nackt in der 
Offentlichkeit erscheint. Das ist aber nicht der Fall beim jungeren Bruder, 
wenn der altere gestorben ist. 

Auch im Handel der Eingebornen spielt die ,Lwei-Briider-Sage“ eine 
gewisse Rolle. Wenn z. B. in Ulau oder auch an anderen Orten jemand ge- 
storben ist, kommen gewohnlich einige Tage oder auch Wochen spater Freunde 
von entiernten Platzen, um zu weinen am Grabe des Verstorbenen. Diese 
trauernden Freunde miissen dann bewirtet und auch mit Geschenken bezahlt 
werden dafir, daB sie gekommen sind, um zu trauern. Kommen nun Leute 
von Dérfern, die nach Westen gelegen sind, so miissen die bezahlt werden mit 
Waffen, Geraten und anderen Sachen, die dem dstlichen Parak-System und 
Kulturkreis angehéren. Die Leute von den Stammen nach Osten zu aber er- 
halten Sachen, die dem westlichen Kulturkreis angehéren. Man fiihrt diese 
Sitte auch zuriick auf die beiden Briider, die frither den Osten und Westen 
so eingerichtet haben. 


b) Wunekauw beim Tanzgesang. 


GroBe Bedeutung haben im Leben der Eingebornen die sogenannten 
Singsing oder Festlichkeiten mit Tanzgesang. Solche ,,Singsings“ kénnen 
gehalten werden, wenn die ,,Luft rein“ ist, d. h.,.wenn die Leute sonst keine 
wichtigen Arbeiten usw. haben. Wenn darum Trauerzeit ist, daB jemand 
kurzlich im Dorfe gestorben ist oder wenn Leute schwer krank sind im Dorfe, 
wird das Singsing meist aufgeschoben, bis bessere Zeiten kommen. Man hat 
verschiedene Singsing-Arten. Die einen sind bei dem betreffenden Stamme 
zu Hause, sie gehdren diesem von frtther her. Andere Singsing sind im 
Laufe der Zeit von anderswoher eingefiihrt worden. So unterscheidet man 
éstliche und westliche Singsing-Arten oder solche, die dem dstlichen und solche, 
die dem westlichen Parak-System angehoren. 

Vor dem Singsing nun wird erst Wunekau angerufen, damit er behilflich 
sei bei dem Feste. Wenn es sich um Singsings vom Osten handelt, wird meist 
zuerst der ,,groBe Bruder“ angerufen, weil diese Singsings von ihm dort ein- 
gefiihrt worden sind. Bei westlichen Singsings aber ruft man den ,,kleinen 
Bruder“ an. Ich habe es oft von den verschiedensten Seiten gehért, daB vor 
dem Singsing Wunekau angerufen wird und da nach dem Singsing ihm ein 
Opfer dargebracht wird zum Danke fir. seine Hilfe. Das haben mir auch 
unter anderen die Katechisten von Jakamul bestatigt. Sie fiigten noch hinzu, 
daB es Sache des Oberpriesters beim Parak (kruvald) sei, morgens bei Sonnen- 
aufgang am Meere stehend, das Gesicht nach Osten gewandt, Wunekau 
anzurufen. 


In Suein versicherte mir der Tompu, der selber ein solcher Wunekau- 
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Priester ist, daB er an der See in einen hohen Baum klettert bei Sonnenauf- 
gang und dort Wunekau anruft. Vor den Mund halt er einen Zweig von der 
Manup-Pflanze mit rétlichen Blattern. Diese Pflanze, die auch als Zierat 
gebraucht wird bei Festlichkeiten, dient zugleich als Friedenspalme und steht 
mit Wunekau und dem Parak in besonderer Beziehung. Nachher hangt er 
diesen Manup-Zweig an dem Fufe jenes Baumes auf, an dem Wunekau her- 
unterkommen soll. 

Wunekau als der Gott des Lichtes, der Kunst und Schénheit wird an- 
gerufen, daB er den Leuten helfen soll beim Singsing. Er soll allen eine gute 
Kehle geben, daB sie rein und klar singen. Er soll ihnen helfen, daB sie den 
Schmuck am Kérper recht schén machen. Er mu auch viele Gaste und 
Zuschauer von benachbarten Stammen herbeifiihren, er soll ihnen eingeben, 
daB sie viel Essen mitbringen; er muB bewirken, daB die Sanger aushalten 
und nicht miide werden und schlafen. So mu8 Wunekau in allem helfen beim 
Singsing. 

Apaco in Jakamul erzahlte mir eines Tages, daB vor dem Singsing 
Manner zu anderen Dorfern und Stammen gehen, um die auch zum Feste 
einzuladen. Dort gehen dieselben in deren Parak hinein und von den Haupt- 
Parak-Masken oder von der kunstvoll gearbeiteten Treppe schaben sie etwas 
Holz ab, indem sie dabei Wunekau anrufen, er solle bei diesen Leuten be- 
wirken, daB sie geneigt werden, alle zum Singsing zu kommen, nicht mtde 
zu werden in der Nacht, bis die Sonne wieder aufgeht. (Weil viele Singsing in 
der Nacht gehalten werden, vom Sonnenuntergang bis zum Aufgang am 
anderen Morgen.) Dann nehmen die Betreffenden das Abgeschabte von den 
Parak-Masken usw., mischen das in die Farbe und andere Sachen, mit denen 
sie ihr Gesicht und den Korper schmiicken. Auf diese Weise sollen die Leute 
durch Wunekau angezogen werden zum Singsing. 

Man sagt Wunekau auch, besonders wenn es sich um den Singsing 
bei Gelegenheit der Einweihung eines neuen Parak handelt, er solle die Leute 
weit und breit herbeifithren, damit sie den Singsing und das schéne Haus mit 
den Malereien sehen und so ihn (Wunekau) preisen, wie auch die Leute, die 
das Haus gemacht haben oder den Singsing auffithren. 

Es sind mit dem Oberpriester meist fiinf von den Hauptleuten des 
Dorfes, die beim Singsing wachen mtissen. Diese miissen wach bleiben. Denn 
wenn sie schlafrig werden, bekommen auch die Sanger Schlaf. Sie miissen 
fasten bis zum anderen Morgen, sich auch geschlechtlich enthalten. Denn, 
wenn die Oberpriester diese Vorschriften nicht beachten, wirkt das auch auf 
die Sanger zuriick, daB Wunekau ihnen nicht beisteht. 

Beim Singsing wird auch oft heiliges Wasser bereitet, das der Ober- 
priester unter Anrufung Wunekau’s oder der anderen Geister geheiligt hat. 
Von diesem Wasser miissen die Sanger im Anfang und auch éfter wahrend 
des Singsings trinken. Auch hat der Oberpriester von diesem Wasser in 
einem GefaBe, und wahrend des Singsings geht er 6fter um den Kreis der 
Singenden, dieselben mit dem ,,Weihwasser“ besprengend. 

Nach dem Singsing wird Wunekau immer ein Opfer gebracht, um ihm 
zu danken fiir seine Hilfe. Und so wird er wieder entlassen. Wiirde man 
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das nicht tun, ware Wunekau erziirnt und wiirde den Leuten nachstens nicht 
mehr beistehen. 


Man sagt auch, daB Wunekau es gerne sieht, wenn die Leute Freude 
haben, sich schén schmiicken und singen. Dann kommt er selber herunter, 
um unsichtbar dem Singsing zuzuschauen. Darum benehmen sich die Ein- 
gebornen auch so ernst und feierlich beim Singsing. Sie scheinen das Ganze 
mehr als Ubung der Religion aufzufassen. Die Mienen und Gebarden der 
Singenden zeugen davon, daB sie ganz bei der Sache sind. Lachen und faule 
Witze beim Singsing selber kann man kaum beobachten. 

Vor etwa einem Jahre machten die Plel-Leute in Jakamul groBe Vor- 
ubungen fur ein Singsing, das demnachst stattfinden sollte. Als diese Ubungen 
zu Ende waren, gingen sie eigens nach Ulau, um von dort ein Schwein zu 
holen, das sie Wunekau als Dank fiir seine Hilfe zum Opfer bringen wollten. 
So ist das ganze Leben der Eingebornen von Religion erfiillt. 

In dem Ulaudorfe Ulajud war vor einiger Zeit ein Singsing aufgeftihrt 
worden, der dem Osten angehért. Ich glaube er hieB: Tangobdl. Seitlich 
von der Gruppe der Tanzenden und Singenden stand eine Holztrommel, nach 
deren Ton die Tanzenden ihre Gebarden machten und sangen. Auf jeder 
Seite der Trommel stand eine Lanze, die mit Kasuarfedern geschmiickt war, 
mit der Spitze nach oben. 

Einige Tage nach diesem Singsing war in jenem Dorfe wieder eine 
Feierlichkeit. Ich erkundigte mich, was man dort tue. Man sagte mir, die 
beiden Lanzen wtrden unter Zeremonien eingewickelt und wieder in das 
Parak-Haus zuritckgebracht. Denn zum Singsing waren die beiden Lanzen 
aus dem Parak geholt worden. Als ich hinging in das Dorf, standen die 
Lanzen auf dem freien Platze beim Parak und die Manner saBen dabei. Essen 
wurde gebracht, das, wie ich hérte, den Lanzen dargebracht wurde. Wie man 
mir sagte, verabschiedete man sich von den Lanzen, die gleichsam als Personen 
gedacht und behandelt wurden. Man sagte zu ihnen, sie sollten wieder in 
ihr Haus zuriickgehen. Sie sollten die Leute gut behandeln und keine Krank- 
heiten und Todesfalle kommen lassen. Wenn so alles in guter Ordnung ware, 
wiirden die Leute bald wieder neuen Singsing machen kénnen. 

Ich weiB nun nicht, welche Geister oder Gottheiten die Leute in diesen 
Lanzen verehrten, ob den Parak oder vielleicht Wunekau. Letzteres scheint 
mir wahrscheinlicher zu sein, weil jene Lanzen und auch der betreffende 
Singsing besonders dem Alteren Wunekau-Bruder gehéren. Es wurde bei der 
Gelegenheit auch die Holztrommel, die beim Singsing gestoBen worden war, 
umgedreht, mit der Offnmung nach unten. Es scheint, daB man auch in der 
Trommel einen Geist oder eine Gottheit sich denkt, die durch Opiergaben be- 
dient wird und zu der man betet. 


¢) Wunekau bei der Schnitzkunst. 


Wenn es sich fiir die Kiinstler darum handelt, schéne Schnitzereien, wie 
Masken, Ahnenfiguren und Ahnliches zu machen, wird erst auch Wunekau 


angerufen. 
o* 
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Folgendes hat mir der Katechist JOHANN Naxel in Jakamul erzahit, | 
nachdem er vorher eigens seinen Onkel, der in dieser Kunst erfahren ist, ge- 
fragt hatte. Waunekau wird erst gerufen mit vier verschiedenen Namen 
(wahrscheinlich auch morgens an der See bei Sonnenaufgang, wie es auch 
sonst tiblich ist). Der Kiinstler nimmt sein Werkzeug, ein Eisen oder was es 
ist, auch nimmt er das Blatt von einer bestimmten Ptflanze, die dem Wunekau 
heilig ist. Dabei spricht er zu Wunekau: ,,Paihaum-o, — Parembo, — Sé- 
mambui, — Kaladau-o, — (vier Namen fiir Wunekau). Er nimmt das Blatt 

und reibt damit das Eisen ein und spricht: 


Ji pavit jer kae, ji pavoenang a 
jiu i kae mataeng, eo penenang 
aping; ji pa-voeoung-anit eo, pa- 
votdk-taing eo, alie eo pe-nenang 
heling kae pa-vanaeng, jené-mail 
alung raaung pa-ratau-ha jtek-ati; 
juek ramaek pelae. 


Du nimm Eisen dieses, du mache 
mir Holz hier zuerst, ich mache 
hinterher; du gib acht auf mich, stehe 
mir bei; damit ich mache Ding dieses 
sehr gut. Menschen einige sehen, 
preisen uns und dich: (So) wir sind 
sehr stolz. (Ruhm,) 


Der Sinn ist also: Wunekau soll durch dieses Kraut, mit dem das Eisen 
eingerieben wird, dem Kiinstler helfen; er selber soll das Werkzeug in die 
Hand nehmen und dem Menschen zuerst die Arbeit machen. Dieser macht 
dann zuletzt hinterher. Er (Wuwnekaw) soll aufpassen auf den Mann und ihm 
beistehen, damit er den Gegenstand recht gut mache; so daf§ die anderen 
Menschen, wenn sie nachher das Kunstwerk sehen, sowohl Wunekau wie auch 
den Kiinstler loben; daB beide, Wunekauw und der Kiinstler, sich nicht zu 
schamen brauchen, sondern das BewuBtsein haben, eine gute Arbeit vollbracht 
zu haben. 

(Die Konstruktion in der Jakamul-Sprache juek-ati ist mir hier zum 
erstenmal begegnet. In dem ati liegt die Dualform ich und du. ,,Sie loben 
also uns [beide], mich und dich.“ Die Form juek ramek pele: Es ist das 
Gegenteil von: juek ram@k-heng, was soviel heiBt wie: wir schamen uns sehr. 
Wenn man also eine Sache gut gemacht hat, braucht man sich nicht zu 
schamen: Wir haben dann SelbstbewuBtsein, Zuversicht usw. So auch der 
Kiinstler und Wunekau.) 


4. Wunekau im sozialen Leben. 
a) Wunekau, angerufen fiir Schutz auf der Reise. 

Schon 6fter habe ich gehért, daB man Wunekau anruit, bevor man auf 
Reisen geht, besonders wenn es Reisen sind in gefahrliche Gegenden, wie zu 
den Buschleuten. Waunekau soll dann die Leute, zu denen man kommt, geneigt 
machen, ihre Herzen umwandeln, daB sie uns gut behandeln. Er soll ihre 
Waffen unschadlich machen, sie schwer und trage machen, daB sie keine Nei- 
gung haben zum Kriege. Er soll ihnen eingeben, daB sie uns gut bedienen 
mit Essen und uns jene guten Sachen mitgeben, die wir von ihnen wiinschen. 

So erzahlte mir auch ein alterer Mann in Ulau. Wie er meinte, riefen 
die Ulau ihn bei der Gelegenheit an mit: Murkau 0, Saikau o usw. Folgende 
Formel, in der Wunekau vor Reisen angerufen wird, gab mir Aparo in Jaka- 
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mul an. Wie er sagte, wird hier Wunekau unter dem Bilde der Riesenschlange 
Maké angerufen. Man nennt den Namen der Schlange, meint aber dabei 
Wunekau selber, die beiden Briider namlich. Der Ulau-Mann hatte eine 1an- 
gere Formel, die ich nicht aufgeschrieben habe. APAEO sagt so: 


~ O Make-hup, o Make-ah! palai ma- 
taeng volul-ha; mateng volul ha, 
Jaeu mataeng volul ha; heaem ma- 
moe-mamée ji: alie ji ka pavoeriu ri 
aleng: ji pavoetjae manjang; alie eo 
netjae ji lah. 


O Make-hup, o Make-ah! Watien 
der Buschleute ziehe hoch; Die 
Spitzen von palai, tumur und Lanze 
ziehe nach oben. Dein Leib sei 
dir schwer; damit du sie nicht 
schlagst (?); du nimm zum Freunde: 


damit ich deinen Namen ehre. 


Wunekau (oder die Schlange) soll die Waffen der Leute nach oben 
ziehen, unsichtbar, unschadlich machen; er soll ihren Leib schwer machen 
und trage, daB sie nicht Lust haben zum Streiten. Er soll sie zu Freunden 
machen. Als kraftiges Motiv, warum Wunekau die Bitten erhéren und helfen 
soll, ist hier, wie auch in anderen Gebeten, meist die Ehre Wunekau’s, damit 
er so von allen gepriesen werde, damit so die Menschen seine herrlichen 
Eigenschaften sehen und ihn dafiir preisen und lieben. 

Wie schon erwahnt, wird Wwnekau auch oft von den Leuten angerufen, 
bevor sie mit einem Anliegen zu uns (Missionaren oder WeiSen) kommen. 
Sie beten zu Wunekau und nennen dabei den Namen des Betreffenden, zu 
dem sie gehen wollen, damit Wunekau sein Herz umwandle und ihn gefuigig 
mache fiir ihre Bitten. So erzahlte mir auch der eine Katechist in Jakamul. 


b) Wunekau, angerufen vor dem Kriege. 


. Bevor es in den Krieg geht, wird erst auch der Parak angerufen. Man 
hangt sich den Parak-Schmuck um, streicht sich das Gesicht rot (oder 
schwarz) an, hangt sich auch Ahnenknochen um als Beschiitzer. (Letzteres 
tut man auch viel, wenn man auf Reisen geht.) Dann wird auch Wunekau 
angerufen. 

Folgende Formel gab mir Nakg&l an, dessen Schwiegervater sich in dieser 
Sache gut auskennt. Er hatte denselben vorher eigens gefragt, wie man es 
macht, wenn man vor der Schlacht zu Wunekau betet. Man geht zu einer 
rhabarberahnlichen Pflanze mit groBen Blattern. Diese heiBen valiet. Es 
gibt mehrere Sorten: Valiet Wunekau — valiet aliu — ist besonders dem 
Wunekau heilig; diese wird auch gebraucht ftir den Krieg. 

(Nach der Sage ist Wunekau, als er herunterkam, um den Sago als 
Mond zu sich hinaufzuholen, versteckt gekommen, indem er sich solch ein 
groBes Valiet-Blatt vor das Gesicht hielt.) 

Man geht also zu einer solchen Valiet-Pilanze und am FuBe dieser 
Staude legt man einige Opfergaben hin, wie Sago, KokosnuB, Tabak, BetelnuB, 
Kalk und Pfeffer zum Betelkauen und dergleichen. Dann ruft man Wunekau, 
seinen Namen nennend, indem man mit der Hand an den FuBb der Vodliet- 
Staude klopft. Man will ihn wach und aufmerksam machen ftir die Bitten, 
die man ihm vortragen will. Die Opfergaben bietet man ihm an und sagt: 
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Ji eo pati koe aliu: ji pavoetjae 
jiem heling kae, eo nepol ji kae: 
voetjae eir, voetjae jer tenieng, voet- 
jae jer tjakal, hevoeng, manjaeng 
aliu kae patjer: Ji pavie mataeng: 
eo penevie aping: ji pavoeriu a jiu 
plie: tevieng voekiem a jiu plie: eo 
penehi aping, eo penerill eng ma- 
drido ong: Nang, jeng nareo eo ka 
heling, ri peraletj juek ati. Pavoe- 
nang tahaeng, alie ri peratauha juek 


Du und ich wir gehen Krieg; du 
nimm deine Sachen hier, ich sage dir 
dies: nimm Holzschwert, nimm Beil, 
nimm Schwert, Kasuardolch, Pfeil 
fiir Krieg hier: Bambusspeer: Du 
gehe voraus; ich werde hinterher 
gehen. Du schlage mir erst: ihre 
Knochen zerbreche mir erst; ich 
werde hinterher kommen, ihn schla- 
gen kalt (tot): Denn, wenn er mich 
etwa schlagen wiirde: sie werden aus- 


lachen uns: mich und dich. Handle 
fest (tapfer), damit sie (man) preisen 
uns: dich und mich. 


ati. 


Alsdann wird ein Teil der Pflanze abgebrochen, sei es vom Blatt oder 
von der Wurzel usw. Dieser Teil der Valiet-Staude wird vermischt mit dem 
Kalk, der sonst zum Betelkauen gebraucht wird. Damit reibt man sich das 
Gesicht und den Leib ein, und nun geht es zum Kriege. 

Bei einer anderen Gelegenheit hérte ich auch, daB man erst beim Parak 
Sitzung hat vor der Schlacht. Am anderen Morgen gegen Sonnenaufgang 
geht der Oberpriester vom Parak an den Meeresstrand, mit dem Gesicht nach 
Osten gewandt, zur aufgehenden Sonne. In der Hand hat er die wohlriechende 
Rinde von einem bestimmten Baume, der in Jakamul Mahai genannt wird. 
Auch einen Zweig von der Manup-Pflanze (rétliche Friedenspalme) hat er in 
der Hand. Von der Mahai-Rinde kaut er und spricht zu Wunekau mit ge- 
daimpiter Stimme. Wenn er mit seinem Beten fertig ist, spuckt er den Saft 
des gekauten Mahai aus, steckt sich den Manup-Zweig an den Arm, und 
nun geht er zu den anderen Mannern, die zum Kriege aufbrechen, indem der 
Oberpriester erst vorausgeht. 

Diese Art und Weise, mit Wanekau zu sprechen, findet man auch viel 
bei anderen Gelegenheiten, von denen wir noch sprechen werden. 


(Wo oben die Rede war von Wunekau, wie er angerufen wird von den 
Kiinstlern, bevor sie an eine Arbeit gehen, ware noch nachzutragen, daB der 
Mann bei Anrufung Wunekau’s erst mit dem Kraut das Eisen einreibt, dann 
seine eigene Brust. Alsdann legt er das Eisen [Instrument] fur einige Tage 
beiseite [Wunekau muB inzwischen damit arbeiten?]. Wahrend der Zeit, da 
er mit der Schnitzerei beschaftigt ist, darf der Mann nicht in den Busch 
gehen, sondern mu8 zu Hause bleiben. Und wahrscheinlich muB er auch ein 
gewisses Fasten beobachten und Abstinenz.) 


5, Wunekau im wirtschaftlichen Leben. 
a) Wunekau, angerufen beim Frichtepflanzen. 


Ofter schon hatte ich gehért, daB man Wunekau anruft und ihm auch 
Opfer bringt, wenn man einen Garten anlegt und Erdfriichte pflanzt. Selber 
gesehen habe ich es noch nicht. Auch von den Buschleuten habe ich friiher 
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gehort, daB sie, bevor sie darangehen, gemeinsam einen Garten zu machen 
und Jam zu pflanzen, erst ebenfalls Wunekau anrufen und durch Opfer seine 
Hilfe zu erlangen suchen. 

DaB es an der Kiiste ahnlich so ist, hérte ich von einem der Jakamul- 
Katechisten. Er sagte, wenn man daranginge, Erdfriichte zu pflanzen, nehme 
man ein i raung Wunekau (eine brennesselartige Pflanze mit rotlichen Blat- 
tern), die besonders Wunekau heilig ist. An der See oder im Garten selber 
nimmt man diese Wunekau-Pflanze, halt sie vor den Mund und spricht durch 
dieselbe zu Wunekau, er modge helfen beim Gartenmachen, die Erdfriichte 
segnen und ihnen Gedeihen geben. Er solle viele und recht groBe Friichte 
wachsen lassen, damit die Leute von weit und breit kommen, um die Friichte 
zu bewundern. Es mégen so viele Friichte werden, daB die Frauen sie nicht 
mehr tragen koénnen. Das mége Wunekau tun, damit so die Menschen ihn 
loben und preisen, und er einen groBen Namen bekomme; nicht nur Wunekau, 
sondern auch der Betreffende, der zu ihm betet und den Garten macht. 

Ob man dabei auch Opfer hinlegt, habe ich nicht erfahren kénnen. Nach- 
dem man so zu Wunekau gebetet hat, nimmt man jene Wunekau-Pflanze, 
durch die man zu ihm gesprochen hat und pflanzt sie zuerst in den Garten. 
Darauf werden auch die anderen Erdfriichte gepflanzt, wie Jam, Taro usw. 
Den Wortlaut des obigen Gebetes habe ich leider nicht aufgeschrieben. Nur 
den Hauptinhalt dessen, was mir der Katechist sagte, habe ich mir gemerkt. 

Wahrscheinlich werden auch bei der Ernte der Gartenfriichte Gebete 
zu Wunekau verrichtet und wird ihm ein Opfer gebracht. Doch dariiber habe 
ich bisher noch nichts erfahren kénnen. P. Purr erzahlte mir neulich von der 
But-Gegend, da8 man dort bei der Jams-Ernte die erste Frucht aus dem 
Garten nimmt, davon abbeiBt und in die Hohe spuckt, indem man zu Wunekau 
sagt: ,,Du hast uns geholfen, dafs die Fritchte gewachsen sind; dafiir sollst 
du auch das erste haben.“ Dann erst geht man daran, die anderen Erdfriichte 
auszumachen. 

Bezuglich Ulau und Suein habe ich wohl 6fter gehért, daB man dort 
beim Jam-Pfilanzen und besonders bei der Jam-Ernte besondere Zeremonien 
beobachtet. Meistens helfen die anderen Leute des Dorfes dem Betreffenden, 
der Jam planzen oder ernten will. Bevor man darangeht, dtirfen sowohl 
die Manner als auch die Frauen keinen Geschlechtsverkehr haben, sonst wirkt 
das schadlich auf die Friichte ein. Bei der Ernte gehen frihmorgens erst 
die Manner voraus. Die Frauen folgen spater. Nebenbei gesagt, mu diese 
geschlechtliche Enthaltung auch bei anderen Gelegenheiten beobachtet werden: 
so z. B. bevor man darangeht, Bache im Busch zu stauen und dann die Fische 
darin zu fangen, ferner auch beim Fischfang der kleinen Neumondsfischlein 
(mor genannt). Dann sind alle Frauen und Madchen an den Mundungen der 
gréBeren Fliisse, um diese Fische mit kleinen Netzen zu fangen. Hat jemand 
vorher Verkehr gehabt, darf sie nicht mittun beim Fangen. Auch solche, die 
gerade ihre Monatszeit haben, ditrfen nicht mittun. Hat eine Frau ein Kind 
geboren, darf sie in der nachsten Zeit, wenn gerade die Monatsfische gefangen 
werden, nicht durch den FluB oder Bach gehen. Sonst riechen das die Fische 
und fliehen davon. 


842 P. Hetnricu Meyer, S. V.D., 


Ebenso horte ich einmal, daB Frauen, die gerade die Monatszeit haben, 
nicht in die Jam-Garten gehen dirfen. Denn dann werden die Buscheber das 
riechen und in die Garten einbrechen und alles verwiisten. Bekanntlich mtssen 
auch die Oberpriester, wenn sie im Parak beten fir die Schweinejagd, sich 
geschlechtlich enthalten. Ebenso die 7japel-Zauberer, wenn sie unter Anrufung 
Wunekaw’s die Zauberbiindel verbrennen wollen. Denn sonst hat der Zauber 
keine Wirkung. 

Ob diese Gebrauche vielleicht mit Wunekau in Verbindung stehen, kann 
ich noch nicht beurteilen. 


6) Wunekau, angerufen fiir das Wachstum der Bananen und des Tabaks. 


Aparco in Jakamul erzahlte mir eines Tages, wie Wunekaw angerufen 
wird, damit er das Wachstum und Gedeihen der Bananen in den Garten 
bewirke. 

Die Gebete bei diesem Anlasse habe ich leider nur dem Inhalte nach 
aufgeschrieben. Auf diese Weise sollen nicht nur die Wanekau-Priester, son- 
dern auch die anderen Leute zu Wunekau beten kénnen. Hier wird Wunekau 
wieder angerufen unter dem Bilde der Riesenschlange Make. O make-hup, 
o make-ah. Dann wird laut gerufen und werden alle bekannten Fliisse und 
Bache der Gegend mit Namen genannt. Sie alle soll Wunekau herbeifihren, 
damit sie kommen und durch Uberschwemmung Schlamm bringen und so den 
Boden fruchtbar machen, damit die Bananen gut wachsen. Make oder Wune- 
kau soll gleichsam den Geist oder die innere Kraft der Fliisse und Bache auf 
dem Boden fiir die Bananen wirksam werden lassen. 


Folgendes habe ich von ApaAco erfahren: Wenn man den Tabak in den 
Garten pflanzt, wird Wunekau auch unter dem Bilde der Schlange angerufen. 
Es werden die Namen von Pflanzen und Holzarten genannt, die schnell hoch- 
schieBen und wachsen. Dabei wird gesagt, daB so, wie jene Pflanzen hoch- 
schieBen und wachsen, so auch der Tabak hoch und schnell wachsen mége. 
Der Geist oder die innere Kraft jener Pflanzen soll gleichsam auch auf den 
Tabak tibergehen. 

In monotoner Weise wird laut singend gerufen: kapiek raeh, raeh-raeh- 
raeh-raeh; valai raeh-raeh-raeh-raeh-raeh-raeh-raeh-raeh und so noch andere 
Baume. raeh bedeutet soviel wie Sch6Bling, SproB, emporschieBen. Dieses 
Wort raeh wird bei den einzelnen Holzarten oft laut wiederholt. 


¢) Wunekau, angerufen fiir schnelleren Lauf des Mondes (und der Sonne). 


Mitgeteilt von Apazo. — Wenn die Eingebornen, besonders auch die 
Arbeiter in der Fremde, wiinschen, daB eine ersehnte Zeit bald komme, daB sie 
wieder nach Hause kommen usw., rufen sie Wunekau an, er soll den Mond 
schnell voranschieben, daB die ersehnte Zeit naherkommt. Man stellt sich 
gleichsam vor, als wenn der Mond in seinem Laufe von feindlichen Wesen 
aufgehalten wiirde. Darum werden solche Tiere, die besonders mit ihren Fang- 
armen etwas festhalten kénnen, genannt. Deren Arme soll Wunekau los- 
machen, damit der Mond nicht aufgehalten werde. 
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Auch hier wird Wunekau wieder angerufen mit den Namen Akurum 
und Akuah (rakei tijir): 


O Akurum — o Akuah! hari O Akurum — o Akuah! Ei- 
awaeng halie halie; raet avaeng halie dechsenart Hand mache los, Seepolyp 
halie; Voetrur awaeng halie-halie- Hand seine mache los; Baumbar 
halie liek awaeng halie-halie-halie. seine Hand mache los. Hand mache 

los. 


Alles wird laut, monoton, schnell gesungen, wobei das /alie (losmachen) 
immer oft wiederholt wird. 

Es scheint auch, daB ein solches Gebet gebraucht wird, damit die Sonne 
selber, also der Tag, schneller zu Ende gehe. 


d) Wunekau, angerufen fiir ein neues Kanu. 


In Jakamul war vor etwa einem Jahre ein groBes neues Kanu vollendet 
worden. Man brachte es erst zu einem groBen Mann (Wunekau-Priester?), 
der neben der Missionsstation wohnt. Dort wurde das Kanu hochgezogen. 
Es scheint, daB jener Mann das Kanu nach dem Gebrauch der Leute ein- 
gesegnet hat. 

Unter anderem wurden drei ausgeschlagene Kokosntisse um das Kanu 
herumgereicht. Dann wurden die Niisse zerschlagen und das Wasser der 
Niisse goB man iiber das Kanu aus. Alsdann wurde das Kanu geschmiickt 
mit Zierstrauchern und Paradiesvégeln. Es scheint, daB man auch Essen 
darauflegte (fir Wunekau [oder den Wunekau-Geist]?). Dann fuhr man 
hinaus auf das Meer, um eine Probefahrt zu machen. Viele Leute fuhren mit 
dem Kanu. 

Wie die Jakamul-Katechisten sagten, wird bei der Gelegenheit auch an 
Wunekau gedacht. Es werden Wunekau-Zierstraucher usw. auf dem Kanusitz 
befestigt, auch die Paradiesvégel auf dem Kanu standen mit Wunekau in Be- 
ziehung. Wdahrend der Probefahrt wird standig auf einer groBen Muschel 
geblasen. Man ruft auch Wunekau an, daB er das Kanu segnen und be 
schiitzen wolle. Schon beim Machen des Kanu reibt man das Instrument mit 
jenem Wunekau-Kraut ein, von dem oben die Rede war. So geht die Arbeit 
leicht und gut vonstatten, weil die Kanumacher gleichsam unter dem Finflu8B 
des Wunekau stehen und ihre Instrumente von ihm gefthrt werden. 

Na&heres iiber die Kanuweihen und ihren Zusammenhang mit Wunekau 
konnte ich nicht erfahren. 

Nach Ansicht der Eingebornen scheint jedes groBe Kanu seinen beson- 
deren Geist oder eine Seele und Lebensprinzip zu haben. Wie mir vor einiger 
Zeit ein junger Ali-Mann sagte, steckt dieser Kanugeist (oder dessen Seele) 
hauptsachlich in dem Mastbaum, und vor allem in der Spitze. Darum werden 
gerade oben am Mast viele Verzierungen angebracht mit Kasuarfedern, an- 
deren Vogelfedern und anderem Schmuck. Ich habe schon ofter beobachtet, 
wie diese verzierten Spitzen am Kanu unter feierlichen Zeremonien gemacht 
werden, indem man bunte Zierstraucher verbrennt. Alles das im Zusammen- 
hang mit Wwnekau oder dem Parak oder einem anderen Geist. 
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é) Waunekau, angerufen fiir die Jagd. 


Bestimmte Wunekau-Manner kénnen mit Hilfe des Wunekau Zauberei 
machen, so daB man auf der Jagd kein Gliick hat. Sie nennen alle méglichen 
Landtiere und Seetiere mit Namen und sagen jedesmal dabei: ,,er oben“ solle 
sie hochziehen. Er soll die Tiere alle nach oben zu sich nehmen, so daB man 
bei der Jagd keine sehen kann. 

Es ist da woht an ein unsichtbares Emporziehen der Seele oder inneren 
Wesenheit gedacht. Wie APAEo sagte, ruft man ‘so Wunekau an, indem man 
monoton laut und schnell singt: 


,O Akurim, o Akudh! pur __ voetjae ha-i-ong, hevir voetjae ha-i-ong; 
,O Akurim, o Akudh! Schwein nimm _ hoch, Kasuar nimm hoch; 
meik, voedrtr, maitj, mieng, haai voetjae ha-i-ong.“ 
Kanguruh, Baumbéar, Buschratte, Végel, Fische nimm hoch.“ 


Man nennt diese Zauberei in Jakamul ri raaung jek (d.h. sie schauen 
nach oben). 

Wenn nun die Leute auf die Jagd gehen und haben kein Gltick auf 
derselben, schreiben sie das dem Einflusse der Zauberei zu. Ein bestimmter 
Mann hat mit Hilfe des Wunekau die Waldtiere usw. verzaubert. Alsdann muB 
der betreffende Zauberer oder ein anderer Wunekau-Mann eine Entzauberung 
vornehmen. Dabei ruft er wieder zu Wunekau: 

»O Akurtim, o Akuéh! pur voetjae hi-ong! hevir voetjae hi-ong.“ 

»O Akurtim, o Akudh! Schweine gib herunter! Kasuare gib herab!“ 


Und so werden wieder alle Land- und Seetiere mit Namen aufgezahlt 
und immer dabei gesagt, er solle sie wieder herunter lassen. Also wird 
Wunekau aufgefaBt als derjenige, der alles in seiner Hand hat, dem auch 
alle Tiere gehéren, von dem es abhangig ist, ob die Menschen zu leben haben 
oder nicht. 

Er ist der héchste Herr, dem alles gehért! 

Bei diesen Gebeten bei der Jagd scheinen auch noch andere Zeremonien 
Zu sein, uber die ich mich aber noch nicht recht erkundigt habe. 

Wie Aparo sagte, rufen die Manner, bevor sie auf die Schweinejagd 
gehen, auch oft eine groBe Krebsart an, die in den Héhlungen der Riffe im 
Meere lebt. Man bittet sie, sie méchten mit ihren Armen und Scheren die 
Fische aus den Riffléchern herausziehen, so daB die Leute sie schieBen kénnen. 
Mit diesen Seefischen im Riff meint man aber die Schweine und das andere 
Wild im Busch. Denn es scheint ein innerer Zusammenhang zu bestehen 
zwischen den Landtieren und den Seetieren, besonders den Fischen. Ich habe 
schon éfter gehért, daB die Fische usw. gleichsam die Seelen der Schweine 
und anderer Landtiere sind. Wenn also die Seele des Schweines als Fisch 
aus dem Riffloch gezogen wird, muB nach Ansicht der Eingebornen auch 
wohi das Schwein selber, die yaBeee Erscheinung desselben sichtbar werden 
fiir den Jager. 

Es besteht auch ein Zusammenhang zwischen Sternen und Tieren, be- 
sonders Fischen. Irgendwo ist mir die Ansicht schon begegnet, daB die Sienie 
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Fische seien. Auch bei Sternschnuppen sagt man wohl, jetzt sei irgendwo ‘ein 
Schwein geschossen worden oder ein groBer Fisch. 

Selbst der Mond scheint sich in ein Schwein oder in einen Fisch ver- 
wandeln zu kénnen. Als vor einiger Zeit nachts groBe Mondfinsternis war, 
horte ich die Ansicht, ein bestimmter Platz hatte einen groBen Eber geschossen, 
in den sich der Mond verwandelt habe. Von anderen horte ich, die Inselleute 
hatten einen groBen Fisch geschossen, welcher der Mond gewesen sei. 

Ob man bei Anrufung obiger Krebsart fiir die Jagd auch an Wunekau 
denkt, kann ich nicht mit Bestimmtheit sagen. 


/) Wunekau, angeruten fiir Sago und Sagoblatter. 

Folgendes erzahlte mir Naxri in Jakamul: Wenn ein neues Haus ge- 
baut werden soll, nimmt man an Stelle der Dachziegel die Blatter der Sago- 
palme, die in der Mitte geknickt und so auf bestimmte Stécke aufgereiht wer- 
den, so daB sie dicht scFlieBen. Will man nun ein Haus decken und befiirchtet 
sehr, die ,,Sagoziegel“ kénnten nicht ausreichen, ruft man Wunekau an, daB er 
dieselben vermehre. Erst legt man alle die ,,Sagoziegel“ auf einen Haufen. 
Dann wird Wunekau angerufen unter dem Symbol der Riesenschlange Maké, 
damit diese mit ihrem Schwanze, ihrem Kopfe und Leibe den Haufen Sago- 
blatter niederdriicke, damit es ausreicht. Man nennt das: ri ranjei metjetj 
at (,,sie legen das Dach fest“). Man betet dabei zu Wunekau (rakei tjir): 


O make hup — o Make ah! ji O make hup — o Make ah! Du 
nyjeiwin voetjae ha vaetar-metjaet] hi; Schwanz erhebe schlage fest herunter 
remém voetjae ha voetar matjaetj hi o deinen Kopf erhebe; schlage fest 
0; leiem voetjae ha, voetar metjaetj herunter 0; deinen Leib (Mitte, Len- 
hi o! den) erhebe, schlage herunter fest o! 


Darauf steigt der Wunekau-Priester oben auf das Dach des Hauses, 
welches gedeckt werden soll. In der Hand hat er einen Manub-Zweig, mit dem 
er das Haus oben abfegt. Oben auf dem Dache ruft er wieder Wunekau an, 
diesmal mit den anderen symbolischen Namen: O Ah-ku-rum — o Ahkuah! 
Er solle herabsteigen auf das Haus und helfen, daB es schnell gemacht wird. 
Er soll helfen, die Sagodeckblatter oben festzubinden und solle sie vermehren, 
daB sie auch ausreichen. Der Priester sagt zu ihm: /i ramo lah! (Du bist 
ein Mann von groBem Namen, Ruhm.) — Er solle helfen, damit die anderen 
Menschen dann ihn loben und preisen. (ratja — kai — Wunekau.) Alsdann 
muB der Priester wieder vom Hause herabsteigen und abseitsgehen. Er darf 
nicht zuschauen, wie das Dach gedeckt wird, sonst hilft Wunekaw nicht. Erst 
wenn alles fertig ist, darf er wiederkommen. 

Ahnlich wie bei den Deckblattern von Sago macht man es wohl mit dem 
Sagowaschen. Das innere Mark der Sagopalme wird mit einem Instrumente, 
das in Jakamul A@l (in Ulau gin) genannt wird, losgeschlagen. Das ist die 
Arbeit der Manner. Darauf miissen die Frauen dieses Sagomark waschen, 
es reinigen von den faserigen Bestandteilen, so daB nur reines, weibes Sago- 
mehl iibrigbleibt. Dieser ProzeB findet statt an einem Bache oder Wasserloch. 
Das Sagomark wird in eine Mulde getan, an deren unterem Ende man ein 
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Sieb von Kokosgewebe befestigt hat. Nun schiittet man immerfort Wasser 
auf den rohen Sago. Dieses flie8t nach unten und nimmt das reine Sagomehl 
mit, indem es vor dem Sieb die Fasern zurticklaBt. Das Sagomehl wird in 
einem Behiilter auf der Erde aufgefangen, die Spreu aber wird weggeworfen, 
und nun wird die Mulde wieder mit neuem Mark gefillt. Gewoéhnlich nimmt 
das Waschen langere Zeit in Anspruch als das Sagoschlagen. Wenn nun der 
Mann wiinscht, daB seine Frau lange am Sago zu waschen hat, so dafB viel 
Mehl herauskommt, dann ruft er wohl auch Wunekau an, wieder unter dem 
Symbol der Schlange, damit diese mit dem Schwanz, Kopf und Leib den 
Haufen Sagomark (schon geschlagen) niederschlagt und ihn vermehrt, so daB 
die Frau immer davon waschen kann. 


g) Wunekau, angerufen beim Fallen groBer Baume. 


Folgendes erzahlte mir ebenfalls NaAkél in Jakamul: 

rakéi Wunekau aling i-maul, d. h. ,,sie rufen Wunekau wegen Baum 
im Garten“. Wenn ein Mann einen neuen Garten anlegen soll, mu8 meist 
zuerst der Wald entfernt werden. Die Baume werden gefallt, und wenn 
trocken, verbrannt. Darauf werden die Zaune gemacht und das Pflanzen kann 
beginnen. Sieht der Mann, daB8 auf dem Waldgebiete, wo er den Garten zu 
machen gedenkt, sehr dicke Baume stehen, geht er erst nach Haus und ruft 
noch andere Manner, die ihm bei der Arbeit helfen. Alle gehen zusammen hin. 
Am FuBe des betreffenden Baumes wird ein altarahnliches Geriist errichtet, 
und auf diesen Altar werden einige Opfergaben gelegt, wie: Kokosniisse, 
Bananen, Betelntisse, Tabak, Jam, Taro, Sago, Fisch und dergleichen. Ein 
bestimmter Mann, jeng kartieng aling Wunekau (,,der Bescheid weiB in den 
Wunekau-Sachen“), nimmt die Axt, geht hin zum Baume und spricht: ,,Dieser 
Baum ist nicht sehr dick; den kénnen wir ganz gut umhauen.“ Wenn die 
anderen Manner diese Redeweise héren, sagen sie: ,,Der weiB Bescheid itber 
Wunekau.“ Sie gehen dann abseits und lassen den Wunekau-Mann allein 
beim Baume. Dieser ruft nun Wunekau in folgender Weise an: 


O Wunekau — o Akurum ji pa- 
voehi mie voeoung ta jtiek katar i 
kae. Vit njewéem kato kae vit voeing. 
O raet rakeng o njewaum (Baum- 
bar) waeng lalal lepieng, taur Le- 
pieng, mera lepieng; ka-ka-ka-ka-ka- 
ka-ka — — 


O Wunekau — o Akurum, du 
komm herunter, stehe uns bei, wir 
schlagen Baum hier. Nimm Opfer ist 
hier, nimm i8! Baumbarart o (auch 
Art Baumbar), der du bist im Loche 
des Lalal-Baumes, des Eisenholz- 
baumes, des Mera-Baumes, ka-ka-ka- 
ka-ka-ka-ka — — 


Darauf schlagt er den Baum mit der Axt. Alsdann geht er zu den 
anderen Mannern. Erst ruht er sich aus. Es wird gesprochen, geraucht und 


Betel gekaut. 


Hierauf erheben sich alle und gehen daran, den Baum zu 


fallen. Die Arbeit geht nun schnell vonstatten und es dauert nicht lange, bis 
der Baum am Boden liegt. Denn Wunekau selber hilft ja jetzt. 

Tiere, die in Baumléchern leben, werden auch angerufen. Vielleicht haben 
jene die Fahigkeit, mit den Handen oder den Zahnen das Holz zu zernagen, 
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so dab diese Tatigkeit sich auch auf geheimnisvolle Weise ubertragen kann auf 
das Fallen des Baumes. Oder sollten jene Namen der Tiere symbolische Be- 
zeichnungen fiir Wunekau selber sein? 


6. Wunekau bei Krankheit und Tod. 
a) Wunekau-Wasser gegen Krankheiten. 


Eine andere Gelegenheit, wo Wunekau angerufen wird, nannten die 
Jakamul-Katechisten ri ranang rieng Wunekau (,,sie machen Wunekau- 
Wasser“). Bei Sonnenuntergang wird unter Anrufung Wunekau’s der Zweig 
von einer Manup-Pilanze (Friedenspalme) in ein GefaB getaucht, in dem sich 
der ausgespuckte Saft von gekauten Betelniissen usw. befindet. So wird 
derselbe geheiligt (eo nehiem). Damit wird dann bei Krankheiten, wie Augen- 
krankheiten, Halsiibeln usw., der Leib und die betreffenden K6rperteile be- 
strichen. 


b) Allgemeines Verhalten bei Krankheiten. 


Bestimmte Krankheiten, so besonders auch Seitenstechen, wie bei Lungen- 
entztindung, werden Wunekau zugeschrieben, vor allem dem kleineren, west- 
lichen Bruder. Das Stechen in der Seite oder an anderen Kérperteilen soll 
daher rithren, daB Wunekau den Betreffenden unsichtbarerweise mit ganz 
feinen Bambuspfeilen und dergleichen geschossen (oder gestochen) hat. Diese 
unsichtbaren Geschosse Wunekauw’s sollen noch im Kérper des Kranken stecken 
und die Schmerzen, das Stechen, verursachen. 

Darum wird ein Wunekau-Mann gerufen, der sich gerade in dieser Kunst 
auskennt, der durch seine Zaubereien unter Anrufung Wunekau’s die 
schlimmen Geschosse aus dem Kérper herausziehen, besser gesagt, mit dem 
Munde herausbeiBen muB. 

Die Zeremonien und Gebete, die der Zauberer vornimmt, wurden mir 
besonders von Nake! und Pena in Jakamul erzahlt, von beiden getrennt, zu 
verschiedenen Zeiten. Ihre Aussagen weichen in Nebensachen etwas vonein- 
ander ab. Aber das kann daher kommen, weil beide aus verschiedenen Dortern 
sind. Und in diesen Sachen weicht meist das eine Dorf vom anderen ab. Der 
Zauberer betrachtet die Kunst als sein Geheimnis. 

Beide kommen darin tiberein, da8 der Zauberer erst zum Kranken geht 
und sich bei ihm erkundigt, wo er die stechenden Schmerzen hat. Von spitzen 
Waffen beiBt er die Spitze ab und nimmt sie in den Mund. So von den 
Kasuardolchen, von Lanze, Pfeil, Bambusspeer u. dgl. Ob er aber diese 
Spitzen zuerst abbeiBt oder nachher, nachdem er Wunekau angerufen, ist 
mir nicht recht klar geworden. 

Diese Zaubertitigkeit nannte Nakel ri radr njepeng Wunekau, d. h. ,,sie 
beiBen Wunekau wieder heraus“. PeNA nannte sie ri raar njeping hevoeng, 
d.h. ,,sie beiBen Kasuardolche heraus“. Nach den Aussagen beider geht der 
W unekau-Zauberer morgens an den Meeresstrand gegen Sonnenaufgang und 
tut, wie schon oben beschrieben wurde. In der Hand hat er mahai-Rinde 
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und einen Manup-Zweig. Diese beiden halt er vor das Gesicht (vor den 
Mund) und spricht durch dieselben hindurch zu Wunekau. Erst macht er ihn 
aufmerksam: ,,Pst, pst!“ Er sagt zu ihm, er solle aufhéren, den Kranken zu 
stechen. Er solle seinen Speer, Dolch oder was es ist, aus dessen K6rper 
wieder herausziehen. Er solle lieber zu den Stammen gehen, die weiter west- 
lich wohnen und diese stechen. Dann kaut der Mann von jener Rinde und 
bespuckt damit auch den Manup-Zweig. Er geht zum Kranken, bestreicht 
seinen Leib und die kranke Stelle mit dem Manup-Zweig, bespuckt ihn mit 
dem Saft der Mahai-Rinde und beiBt dann die Speerspitze oder Dolchspitze 
usw. aus dem Korper heraus. Der Manup-Zweig wird hierauf an einen Baum 
in den Wind gehangt. So ist der Kranke geheilt. 


Nach Nake! ruft der Wunekau-Mann folgendermaBen zu Wunekau: 


Premtjal o — Sasakan o! ji voriu 
aro ri kae, kauh aro paeng; ji vo- 
oung metjétj jiem heling. Lilahoung 
ji wir ri néi? Ji njepaeng aro ha! Ji 
pavoetjae vie paveriu aro-ri poek ka- 
héi ong. (Hier werden die Namen 
der westlichen Dérfer genannt.) jeng 
kauhéng nato wanaeng aro, alie pe- 
naaung-anit ji, penatiu ji. 


Premtjal o — Sasakaén o! Du 
schlagst wieder diese hier, hére auf 
damit; du siehe an deine Sachen 
(Opfer?). Warum du stichst diese 
da? Du ziehe wieder heraus! Du 
nimm gehe (bringe) schlage wieder 
die vom Westen. Er, fertig, soll sein 
gut wieder: damit er dir diene, dich 
liebe. 


Wunekau soll den Kranken gesund machen, lieber die westlichen Volker 
schlagen. Dieser hier mége gesund werden, damit er Wunekau bedienen kann 


und ihn lieben. Die Ehre Wunekaw’s also das Motiv des Bittenden. Was 
gemeint ist mit dem ji voeoung metjet] jiem heling (,,du siehe an deine 
Sachen“) ist mir nicht recht klar. Ob vielleicht auf bestimmte Opfergaben 
fiir ihn hingewiesen wird oder wahrscheinlicher vielleicht auf die beiden Gegen- ~ 
stande in der Hand: Mahai-Rinde und Manip-Zweig, die auch seine Dinge 
sind? 

Nach der Darstellung des Pena beift der Zauberer von verschiedenen 
Waffen die oberste Spitze ab und nimmt sie in den Mund. Er kaut BetelnuB 
dabei mit Kalk. Am anderen Morgen geht er an die See und ruft, wie oben 
beschrieben, Wunekau durch die Baumrinde und den Manup-Zweig an. Er 
schwenkt auch den Manup-Zweig dem Wunekau zu. Er spricht: 


O Wunekau — o Arau! voehi mie! 
voehiel ji manoi voehi mie, voehiel ji 
lalae remem, voehiel tejau remem 
voehiel ji temur remem, voehiel ji pa- 
lai, ji mie voehiel ji vujép aur. 


O Wunekau — o Arau! Komm 
herab! Lése dir Haartrichter, komm 
herab, lose deinen Kopf (Schmuck) 
mache ab Kopf Feder (Hahnen) lése 
deine Kopf-(Speerspitze) mache ab 
(Waffe?) du komm (lege ab deinen 
Wujep-Schmuck vom Hals). 


So wird Wunekau angerufen. Es wird gesagt, daB jener kranke Mann 
ein guter sei und verdient, geheilt zu werden. Wunekau moge seinen Speer 
usw. herausziehen, damit er so einen gro®en Namen bekomme und gepriesen 
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werde, so daB alle Menschen sehen, daB Wunekau groB und stark ist und 
helfen kann und gut ist. 


Ob der Wunekau-Mann die Spitzen von Waffen schon vorher abbeiBt 
und dieselben im Munde habend, zu Wunekau spricht, oder ob er erst das 
Gebet usw. verrichtet und nachher die Spitzen abbeiBt, dariiber bin ich nicht 
ganz sicher. Nachher geht also der Zauberer zum Kranken, bespuckt ihn mit 
dem Saft der Mahai-Rinde, bestreicht ihn mit dem geheiligten Manup-Zweig 
und geht daran, die Spitzen aus dem Leibe des Kranken zu ziehen mit dem 
Munde. Er legt seinen Mund auf die Stelle, wo die Stiche sind, saugt, steht 
auf, spuckt sich in die Hand, und siehe, die Spitzen der Waffen, mit denen 
Wunekau den Kranken gestochen hat, liegen in der Hand, sie werden dem 
Kranken auch gezeigt, der es fest glaubt. So wird er nun ruhiger und glaubt, 
er miisse besser werden, da die Ursache der Krankheit behoben ist. 


Cc) Wunekau hilft zur Befestigung lockerer Zahne. 


Vor etwa einem Jahre sah ich Sonntags morgens vor dem Gottesdienst 
eine Jakamul-Frau, die sonst kaum zur Kirche kommt, in der Nahe der Woh- 
nung des Missionars einen Gegenstand in den Stamm eines Kokosbaumes 
schlagen. Dann ging sie wieder nach Hause. Nachher fragte ich die Jungen, 
was das zu bedeuten habe. Sie lachten und sagten, die Frau habe gewisse 
Zeremonien gemacht, um ihre lockeren Zahne wieder festzumachen. Am 
Abend desselben Tages erkundigte ich mich beim Katechisten AParo. Er gab 
mir folgende Erklarung: 

Es sei Sitte der Eingebornen, es so zu machen, wenn sie lockere Zahne 
haben. Jene Frau heute morgen hat kleine Stifte von hartem Bambus oder 
BetelnuBbaum mit einem Schlager in den Stamm des Kokosbaumes getrieben. 
Sie hat mit Zahnschmerzen zu tun. Vorher ist sie bei einem bestimmten 
Zauberer gewesen, der sich auf diese Kunst versteht. Derselbe hat ihr diese 
Holznagel gegeben, die ein Symbol der Zahne sein sollen. Dabei hat er ver- 
schiedene Tiere und Pflanzen angerufen, die sich mit den Armen oder Wurzeln 
besonders festhalten kénnen. So ruft er die Seepolypen an, damit sie mit ihren 
Fangarmen die Zahne im Munde festhalten. Auch die Wurzeln der Kokos- 
nuBbaume und ein bestimmtes Riff im Meere (d. h. Korallenbildungen mit 
zahnartigem Aufsatz), damit alle diese Tiere und Naturdinge (durch eine 
innere Kraft und Mitteilung?) auch die Zahne im Munde festhalten. Als- 
dann muB8 die Frau die zahnartigen Holz- und Bambusnagel nehmen und mit 
den Zahnen daraufbeiBen. Dann geht sie hin und schlagt die Nagel in den 
Baum. Der Geist oder die innere Kraft der Polypen, der Kokoswurzeln, der 
Riffe, der Korallen usw. sollen sich auch auf die Zahne im Munde wber- 
tragen, um dieselben wieder zu befestigen. So erzahlte mir APAEO. 

Bei anderer Gelegenheit kam auch Naxti auf diesen Fall zu sprechen und 
sagte, daB fiir das Festmachen der Zahne auch Wunekau angerufen wird. 
Jener Mann steht mit Wunekau in Verbindung. AuBer dem Geist der 
Polypen, Kokoswurzeln, Korallen usw. wird auch Wunekau angerufen unter 
dem Bilde der Make-Schlange: Make-hup, Make-ah. Wie Naxéi sagte, halt 
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diese Schlange sich mit Vorliebe in den Bergen in Héhlungen auf, besonders 
auch in den Baumen unter den Wurzeln. So wie die Schlange unter die Wur- 
zeln des Baumes kriecht und damit den ganzen Baum festhdlt, so soll sie auch 
die Zahne im Munde festhalten. Wie Nake sagte, wird auch hier der Name 
der Schlange genannt und diese angerufen, aber man denkt dabei an Wunekau 
(rakei tjir). Die symbolischen (hélzernen) Zahne werden in den Stamm des 
Kokosbaumes geschlagen. So wie nun der Baum wachst und die Zahne gleich- 
sam mit hineinwachsen und fest werden, so mégen auch die wirklichen Zahne 
im Munde dadurch gefestigt werden. Die Frau, welche die ,,Zahne“ in den 
Baum hineingeschlagen hat, muB nun vorlaufig diesen Platz meiden und dart 
da nicht mehr in die Nahe kommen. 


d) Wunekau hilft bei Augenkrankheiten. 


In Jakamul lebte vor Jahren ein Mann, von dem ich horte, daB er die 
Kunst besaBe, mit Hilfe Wanekau’s Augenkrankheiten bei den Kindern be- 
sonders bewirken zu kénnen. Wahrscheinlich kann er dann auch wieder auf 
demselben Wege die Augenkrankheit verschwinden lassen. 

Rakei Wunekau aling matekrieng heng (d. h. ,,sie rufen Wunekau an 
wegen schlechter Augen“). So erzahlte mir Naxer. Man wartet, bis ein Tag: 
kommt mit gutem Wetter, wo die Luft rein ist und wo die Berge recht klar zu 
sehen sind. Der Wunekau-Mann geht wieder morgens an das Meer, nimmt 
von der Mahai-Rinde und einen Manup-Zweig und ruft mit Zischen erst 
Wunekau an. Es wird besonders zum alteren Wunekau-Bruder gebetet: 

»Ji voehi mie, wih-hetj a-neng jeng kae matekrieng néi.“ 

»Du komm herab, blase diesem hier seine Augen rein.: 


Dann werden die Namen aller hohen Berge von Osten bis Westen ge- 
nannt und bei jedem neuen Namen wird monoton, schnell gesungen: mait]- 
maitj-mait] (maitj hei®t soviel wie ,,rein, klar‘“‘). 

»Karkar maitj maitj maitj; Kairiru maitj maitj maitj.“ 

»Karkar klar klar klar; Kairiru klar (rein) klar.“ 
und so geht es weiter mit allen hohen Bergen nach Westen zu. 

So wie die Berge jetzt rein und klar sind, so mégen auch die Augen 
rein und klar werden. (Durch Wanekau soll sich die Kraft der reinen Luft, 
der Berge usw. auch auf die Augen tibertragen.) 

Hierauf kaut der Wunekau-Mann von der Mahai-Rinde und bespuckt 
mit dem Saft die Augen des Kranken. So werden diese wieder geheilt. 


é) Wunekau verhindert die Verwesung der Toten. 


Dieser Fall wurde mir von Naxei erzahlt. Man nennt das ri rapdl aling 
teei-eng (d. h. ,,sie sprechen Worte, berithren ihn“). Also mit Hilfe Wunekau’s 
unter Berthrung des Toten soll verhindert werden, daB er bald in Verwesung 
ubergeht, damit man Zeit genug habe, ihn gut zu beweinen. Nur wenige be- 
stimmte Manner verstehen sich auf diese Kunst. 

Der Wunekau-Mann nimmt wieder von der Mahai-Rinde und diesmal 
auch von einer sehr stark riechenden Zierpflanze, die besonders dem Wunekau 
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heilig ist. Dieser Zierstrauch heift tjeng. Nachdem er Wunekau angerufen 
hat, halt er die Mahai-Rinde und den tjeng-Zweig vor den Mund und haucht 
durch dieselben den Toten an, an der Hinterseite, auf die Brust, auf den Leib; 
Brust und Leib beriihrt er damit. 


Hiebei ruft er besonders zwei Vogel an: den terekwo und den tachepo (?) 
(terek@o ist ein Adler, letzterer ein anderer Vogel, der Fische und andere 
Tiere fangt). Beide Végel leben von Fischen und ahnlichen Tieren, die sie 
aus dem Wasser oder von der Erde aufgreifen und damit in die Hohe fliegen, 
um sie auf einem Baume zu verzehren. Diese beiden Vogel werden nun an- 
gerufen, daB sie die Innenteile des Toten (geistiger Weise) und seinen Leib 
nehmen und nach oben tragen und irgendwo verstecken, damit der Tote nicht 
anschwelle und anfange, iibel zu riechen. So wollen die Leute Zeit gewinnen 
zum Trauern. Nachher sollen die beiden Végel die Innenteile und die Glieder 
des Toten wieder zuriickbringen. Obige beiden Vogel sind besonders Wunekau- 
Vogel, wie NAKEI meinte. 


Er sagte ferner, da8 man vorher auch einen Altar errichtet und Opfer- 
gaben fiir Wunekau darauflegt. Nachdem der Wunekau-Mann gebetet und 
den Toten behandelt hat, macht er symbolischerweise den Toten nach. Er legt 
sich hin und schlaft, iBt und trinkt nicht, bewegt sich nicht, als ob er selber 
der Tote sei. Man nennt das: jeng nanang-papoék taneng (,,er tritt gleichsam 
an die Stelle des Toten‘). 


7. Wunekau und die Zauberei. 
a) Wunekau bei Kanu-Verzauberung. 


In Jakamul kenne ich einen Mann, welcher im Rufe steht, mit Hilfe 
Wunekaw’s Kanus verhexen zu kénnen. Er nimmt dabei symbolische Hand- 
lungen vor, indem er unter Gebeten zu Wunekau heimlich eines der Rollhdlzer 
nimmt, auf denen das Kanu am Strande hochgezogen wird. Er versteckt das 
Rollholz irgendwo und vergrabt es. 

Dadurch soll bewirkt werden, daB z.B. die Inselleute, die wegen Sago 
zum Festlande kommen, keinen Segen haben. Die Festlandsleute sollen ab- 
geneigt werden gegen die Inselfreunde, sie sollen trage werden zum Arbeiten, 
so daB sie keinen Sago machen und kein Essen den Freunden liefern, so daB 
diese gezwungen sind, bald wieder hungrig und ohne Sago und alles abzu- 
ziehen. Also lauter Verwiinschungen unter Anrufung des Wunekau. 

Von Ali-Leuten hérte ich, daB sie monatelang bei ihren Freunden auf dem 
Festlande waren und vergebens auf Sago warteten, den ihre Freunde ihnen 
gegen Bezahlung machen sollten. Zauberei war die Ursache dieses Benehmens 
der Leute von Jakamul. 

Ein gewisser JAK6I in Jakamul hatte jene Zeremonie gemacht und eines 
der Rollhélzer des Kanu heimlich unter Verwtinschungsformeln vergraben. 
Dieser Zauberer muBte nun durch Geschenke versohnt werden, daB er seinen 
Zauber riickgangig mache. Dabei wird das vergrabene Rollholz aus der Erde 
geholt und aufgerichtet. Von nun an soll es den Kanuleuten besser gehen, so 
daB sie von ihren Freunden besser und schneller bedient werden. 
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b) Wunekau bei Pflanzenzauberei. 


Schon oben wurde kurz erwahnt, wie fir Kokosntsse zu bestimmten 
Zeiten ,,tabu gemacht wird, so dab wiahrend einer bestimmten Zeit niemand 
von denselben essen darf. In Ali war das besonders verbunden mit den beiden 
Vogeln Murkau und Sir, deren Stimmen Manner versteckt im Busch nach- 
machten, auf eifem bestimmten Grasblatt blasend. Dadurch werden Kokos- 
baume als heilig erklart, so daB man nicht mehr davon essen darf. Von anderer 
Seite hdrte ich aber, daB Murkau und Sir die Namen der beiden Wunekau- 
Briider in Ali sind. So werden dieselben also hier unter dem Bilde der beiden 
Végel gebraucht fiir Hexerei. Man wagt nun nicht mehr von solchen Kokos- 
biumen zu essen, denn sonst wiirden die beiden Végel (oder Wunekau) mit 
Lanzen die Schuldigen durchbohren, oder der Leib derselben wird anschwellen, 
so daB sie sterben mussen. 

Von einem anderen Ali-Mann horte ich, daB man auch sonst fur Garten 
Ahnlichen Zauber macht, damit dort nicht gestohlen wird. Unter Anwendung 
von Zeremonien werde ein Feuer im Garten unterhalten. Wenn die beiden 
Geistervégel den Rauch aufsteigen sehen, kommen sie, um den Garten zu 
-yerteidigen und die Schuldigen mit ihren Lanzen zu bewerfen. 

Das Parak-System des Ostens heiSt in Ulau und in Suein auch N jebiek. 
Wie mir gesagt wurde, dient dieser Njebiek-Parak aufer zur , Beschneidung“ 
~ der jungen Leute auch besonders dazu, ,,tabu“ zu machen fur eine Anzahl 
Kokosbaume. Ein bestimmtes Zeichen werde an eine Anzahl Kokosbaume 
gemacht. Von diesen diirfe man nun nicht mehr essen. Sie sollen ausreifen, 
damit man nachstens bei einer Parak-Feier viele Niisse habe fiir den Parak. 
Sollte jemand gegen das Verbot handeln, wiirde der Njebiek ihn straten. 

Der Umstand, da® in Ali die beiden Wunekau-Vogel die Trager der 
Zauberei sind und der Zauber fiir die Niisse auch genannt wird: re ralang 
Njebiek aling niu (,,sie machen Njebiek fiir Niisse“), legt die Vermutung nahe, 
daB das éstliche Parak-System, welches auch Njebiek genannt wird, innige 
Beziehung hat zu Wunekau, besonders dem alteren Bruder, der den Parak des 
Ostens eingerichtet haben soll. 

Oder ist etwa der Parak des Osten (Njebiek) Wunekau selber? 


c) Wunekau bei der Tjapel-Zauberei. 


Die Tjapel-Zauberei besteht darin, da&S man Gegenstande, die mit dem 
‘K6érper eines Menschen in enger Beziehung stehen, wie Abfall vom Essen, 
Blut, Schwei8 u. dgl. heimlich nimmt, schén einwickelt unter Zauberformeln 
und vermischt mit symbolischen Gegenstanden unter symbolischen Hand- 
lungen, die bewirken sollen, daB ein Mensch krank wird und stirbt. 

Wird das Bitndel so tiber das Feuer gehangt, da8 es warm bleibt, wird 
der betreffende Mensch krank. Wird es ins Wasser geworfen, so daB es kalt 
wird, verliert es seine Kraft ftir Zauberei. Wird es aber vom Zauberer unter 
bestimmten Zeremonien im Feuer verbrannt, dann muf jener Mensch sterben. 


Man scheint sich die Seele des Menschen auch in dem Abfall zu denken, der 
von seinem Ké6rper herriihrt. 
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Wird jenes Biindel also verbrannt, muB die Seele im K6rper auch leiden, 
so daB der Mensch stirbt. | 

Vor einiger Zeit hérte ich nun, daB die Tjapel-Zauberer, wenn sie sich 
anschicken, die Zauberbiindel unter den schlimmsten Verwiinschungen zu ver- 
brennen, dieses mit Vorliebe am FuBe eines hohen Baumes tun. Denn, so 
glaubt man, an dem Baum kommt Wunekau herunter, der dann dem Zauberer 
helfen soll. Dieser ruft Wunekau an, daB er mit seiner Lanze herunterkommt 
und das Herz des Menschen, der nun im Feuer verbrannt wird, durchbohrt, 
so daB derselbe stirbt. 


ad) Wunekau bei Liebeszauber. 

Oben wurde bereits von dem Liebeszauber (pas, poeh, bods) gesprochen, 
wie Wunekau mit demselben in naher Beziehung steht. Danach scheint 
Wunekau fast identisch zu sein mit Pakdék, der auch in Ulau der Liebesgott ist. 

TomBu in Suein, selbst ein Wunekau-Mann, sagte mir einmal, daB er, 
wenn er Wunekau in bestimmten Anliegen anrufen wolle, oft auf Baume steige, 
die auf den Grasebenen wachsen. Oben von den Baumen aus ruft er dann 
mit lauter Stimme Wunekau. Er sagte, daB man es bei Liebeszauber ebenfalls 
so mache. 

Wunekau wird angerufen, daB er das Herz eines bestimmten Madchens 
oder einer Frau umwandle, damit dieselbe auf die Wiinsche des Mannes ein- 
gehe. Dabei werden Sachen gebraucht, die mit Wunekau in Beziehung stehen: 
so ein gewisses weiBes Zeug, das auf den roten KokosnuBbaumen. wachsen 
soll. Ferner wird gebraucht von der Valiet-Pflanze, die Wunekau besonders 
heilig ist. Auch von dem roten Lehm, Pakdék genannt, tut man vielfach hinein. 
Ja, manche sollen auch Blut von ibrem Arm usw. hineintun. Diese Mischung 
wird nun entweder in das Essen getan, daB man einer bestimmten Person 
durch Vermittlung geben 148t oder auch in den Tabak zum Rauchen, der ihr 
ubermittelt wird. IBt nun jene Frau von dem Sago oder raucht den Tabak, 
wird durch die Zauberei ihr Herz ganz umgewandelt, so daB sie in den Mann 
verliebt wird. 

8. SchluB. 

Das sind nur wenige Beispiele von Wunekau-Verehrung, die mehr zu- 
fallig zu unserer Kenntnis gelangt sind. GewiB wird uns vieles noch unbe- 
kannt sein. Aber dieses wenige zeigt uns schon, da noch viel Religion in 
unseren Eingebornen ist. 

Sie erkennen ein héchstes Wesen an, ftirchten und ehren es, bringen ihm 
Opfer dar und beten zu ihm in verschiedenen Anliegen. 

Oben habe ich noch vergessen zu erwahnen, dafB jener Wunekau-Mann, 
welcher den Kranken mit Seitenschmerzen die Waffen des Wunekau aus dem 
K6rper ziehen will, vorher auch fasten mu8B und nicht Betelnu8 kauen darf. 

Es scheint auch, daB man hohe Berge als den besonderen Sitz Wune- 
kaw’s ansieht. So sagt man vom hohen Sabau-Berg im Hinterlande von 
Jakamul, daB Wunekau auf der Spitze jenes Berges sei. Man k6nne jenen 
Berg nicht bis zum Gipfel ersteigen. Denn je hoher man komme, desto mehr 


wachse der Berg, so daB man niemals zum Gipfel gelangt. 
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Es liegt in dieser Ansicht wohl ein gewisses Ahnen der Unendlichkeit 
Gottes. 

Schon éfter habe ich frither gehért, daB man vor gemeinsamen Schweine- 

jagden zuerst die Geister der Vorfahren anruft in den kleinen Geisterhausern, 
dann den Parak selber. Wenn man trotz des Betens und Opferns zum Parak 
doch kein Gliick auf der Jagd hat, denkt man nach, ob vielleicht etwas am 
Parak nicht in Ordnung ist, so daB dieser erztrnt ist. Der Boden wird 
gekehrt unter dem Parak, das Haus wird geflickt und alles schén in Ordnung 
gemacht. 
Wenn man aber trotzdem so mehrere Male vergebens auf die Schweine- 
jagd gegangen ist, zieht man den SchluB, daB Wunekau nicht mit den Leuten 
zufrieden ist und darum nicht hilit auf der Jagd. Schnell wird dann ein Opfer 
fiir ihn veranstaltet. Alsdann versucht man es von neuem. 


(SchluB folgt.) 
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La vie Chinoise en Mongolie. 
Par le R. P. Dr. R. VERBRUGGE, des Missions de Scheut. 


(Suite a Varticle publié antérieurement sous le titre: «La vie des Pionniers chinois en Mon- 
golie aux prises avec un sol ingrat».) 


(Suite.) 


V° La Question du Bois de Construction. 


Apres avoir trouvé le terrain ou s’établir, le colon chinois se met en 
quéte du bois nécessaire a la construction de sa maison: c’est ce qui nous 
amene a envisager ici cette importante question du bois, un article presque 
introuvable en Mongolie. Déja nous avons intercallé, dans l’étude-des bati- 
ments, quelques prix des différentes espéces de bois. Mais cette question 
intervient pour une si grosse part dans toute la vie chinoise qu’elle mérite un 
chapitre spécial, car la rareté des matériaux de construction et de menuiserie, 
les prix de leur transport, la distance des foréts, toutes ces circonstances dé- 
favorables rendent la vie difficile et déterminent l’aspect des demeures et les 
occupations des habitants. Et pour garder ainsi a ce sujet important une 
place en conséquence, nous allons compléter les renseignements déja donnés 
par quelques nouveaux détails, plus circonstanciés, empruntés a divers endroits 
de Mongolie et aussi a une province chinoise, le Kan-sou. 

Voici d’abord de bons renseignements sur le commerce du bois dans le 
district montagneux de Si-wan-ze. 

C’est surtout le bois de lancienne forét impériale (Wei-tch’ang) qui y 
arrive de l’Est, par l’intermédiaire du marché de Lama-miao et cela malgré 
les longs et mauvais chemins et malgré le proximité de Kalgan et de son 
chemin de fer. Chaque année il y arrive ainsi des centaines de charrettes, 
qui aménent surtout le bois d’équarrissage, en gros blocs parallélipédiques 
(leao) ou en troncs d’arbres, surtout des sapins; mais les plus longs troncs, 
pouvant servir de tirant ou entrait de toiture (tan-ze), par exemple de 6 métres 
de long, arrivent assez rarement parce que leur transport est trop difficile. 
Si Von veut faire des batisses extraordinaires (€glises, écoles, etc.) il arrive 
quw’on commande les plus belles poutres en Chine, par Kalgan; et on peut 
croire que cela se pratiquera de plus en plus, comme a l’Ouest. Enfin le menu 
bois, de peuplier, orme, bouleau, etc. peut se trouver sur place, dans la vallée 
méme et vient méme quelquefois de vallées plus éloignées, comme du Ho-ho, 
a Est. 

Il n’existe pas de marchés spéciaux, comme cela arrive plus au Nord, 
sur les trajets des marchands de bois; seulement on trouve parfois quelques 
piéces aux foires habituelles, qui se tiennent a Seu-tze-keou (pour la vallée de 
Si-wan-ze), a Cheu-iaorze (vallée de l’Ouest), 4 Leang-kien-fang-ze (au Sud 
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de Si-wan-ze), etc. En général, quand il faut du bois, on pousse si loin qu’on 
peut ou qu’on doit, pour trouver les meilleures occasions; ou bien, ce sont les 
marchands du Nord ou de l’Est, qui poursuivent toujours leur route jusqu’a 
trouver des acquéreurs. Trés souvent il leur suffit d’arriver jusqu’a Seu-tze- 
keou; d’autres fois ce sont les richards de Si-wan-ze qui prennent provision: 
ainsi on peut souvent voir des tas de matériaux chez Wang-hi ou chez Tchang- 
lao-wou. Mais depuis que les temps sont devenus si incertains et les chemins 
si peu stirs, les marchands de bois viennent moins souvent; c’est qu’en méme 
temps aussi il y a moins de gens qui se mettent a batir. 

Cependant les prix des matériaux n’ont pas cessé d’augmenter. Citons 
encore quelques exemples; il s’agit encore toujours de Si-wan-ze et des vallées 
du Sud. 

Le leao-mou (bois en blocs) a été vendu a 9 mao le ya (la planche); il y 
avait 4 planches par bloc, la longueur était de 8 pieds, comme c’est lordinaire. 
Si on veut des longueurs de 9 pieds ou d’un tchang (3 métres) les prix 
augmentent fortement, car ces piéces sont rares et difficiles a transporter. 

Les fan-ze (longues poutres) sont a 10 dollars environ, mettons 9 ou 
10 ou méme 12 dollars, et le plus souvent en soung-mou (bois de pin). 

Les tchou-ze (colonnes) varient beaucoup en prix; on en prend peu du 
Nord, car on en trouve dans le pays-méme, de toutes qualités et a tous les 
prix, en bois de bouleau (Aoa-mou). 

Les ling-ze (poutres) viennent du Nord, non €quarries, et se payent 
3 ou 4 mao par pouce d’épaisseur. 

Les tch’oan-ze (chevrons) sont trés nombreux en ces pays, on en exporte 
méme dans toutes les directions. Ils sont en bois de bouleau ou de peuplier 
(yang-mou) et augmentent en prix. En 1922 ils étaient a 160 sapeques par 
piéce; en 1923 ils allaient jusqu’a 300 sapéques et méme a 350. En septembre 
1924, a Ta-ke-ta, au Nord-Ouest de Kalgan on payait un dollar pour 
5 tch’oan-ze ou méme jusque 900 sapéques la piéce; cela dépend de la qualité. 

Enfin les tsan-ze (branchages pour toitures, claies, etc.) sont a 60 ou 
80 sapéques et jusqu’A 100 sapéques la botte; et 16 bottes sont comptées 
pour un char. 

Tous ces renchérissements tiennent a la dépréciation du numeéraire. 

En 1924 nous recueillons quelques renseignements sur la vente du bois 
a Ho-t’ou-wa, le grand centre sur le plateau, ol nous avons autrefois fait les 
principaux achats. Le commerce du bois amené du Toung-pa-li, la vallée de 
VEst (littéralement: en bas du pa) a beaucoup diminué; les Chinois trés 
nombreux en ce pays alpestre préférent maintenant conduire leur bois plus 
au Nord-Ouest, dans les terres nouvelles ot. l’on construit beaucoup et ot 
le bois se vend plus cher: ils y transportent leurs ling-ze et leurs tch’oan-ze 
de yang-mou (bois de peuplier). Quand on en trouve a Ho-t’ou-wa il faut 
payer les yang-mou-tch’oan-ze (chevrons en bois de peuplier) de 1 tchang 
de long a raison de 1 dollar pour 10 ou 12 pieces. 

A Lama-miao le commerce des gros blocs en bois de pin (soung-mou- 
leao-toung-ze ) fleurit encore; ils sont devenus beaucoup plus chers. Les piéces 
dun pied carré en €paisseur sur 7 pieds de long restent les plus fréquentes. 
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En 1925 un leao (bloc) d’assez bonne qualité y fut payé, en dollars, marché 
conclu, 3°90. A cette époque une des raisons alléguées pour le renchérissement 
eétait qu’un certain Tchang venait d’acheter une grande partie des foréts 
de coniferes du Wei-tch’ang et y exercait une espéce de monopole. En outre 
il y a une rareté relative, parce que beaucoup d’acheteurs y arrivent des nou- 
velles terres du Nord-Ouest et méme a des distances de 300 a 400 Zi. Et ainsi 
il faut bien souvent aller chercher soi-méme le bois qu’on désire. 

Ainsi encore, 4 mesure qu’on s’éloigne de Ho-t’ou-wa, vers VOuest, les. 
prix augmentent plus que jamais: a Ta-ke-ta, en mai 1925, on signalait le bois 
a 1°50 ou 1°80 dollar le ya (quatre ya en un /eao). 

Mais en voila assez pour les contrées de l’Est; passons A une région 
beaucoup plus occidentale et plus évoluée par l’arrivée du chemin de fer. Voici 
le marché du bois a Koei-hoa-tch’eng, en 1925; la mission venait alors d’y 
construire un vaste hdpital, tout a fait dans le style européen et qui constituait 
une grande innovation dans ce pays. 

Dans cette plaine du T’oumed, qui touche au Fleuve Jaune, le bois 
continue encore toujours a venir du Kan-sou, par voie d’eau; mais cela parait 
en diminution. Car ce bois est assez mauvais et revient a plus cher que celui 
qu’on peut maintenant faire venir facilement du district de Ta-toung directe- 
ment au Sud de la Muraille. C’est le chemin de fer qui amena cette trans- 
formation et cette concurrence; on exploite maintenant beaucoup les foréts qui 
sont sur les montagnes a l’Est de Ta-t’oung, au Wou-t’ai, etc. ott jusqu’ici les 
jamaseries gardaient d’immenses réserves. Le bois arrive de la sous la forme 
de troncs d’arbres, longs de 7 a 8 metres et jusque 2 décimétres d’€paisseur. 

Notons encore que ces poutres se mesurent de la méme maniére que nous 
avons autrefois décrite pour la Mongolie de l’Est: en prenant la surface de 
téte et de base, et divisant par deux; on fixe alors le prix par pied carré (carré 
en surface, et épaisseur d’un pouce); on mesure ensuite combien de pouces 
en longueur. Naturellement il reste alors encore a payer le prix du sciage: 
celui-ci se fait par entreprise, aussi au pied carré (board-feet), soit pour 
9 a 12 cents le pied, selon la dureté du bois. 

Enfin il faut signaler encore une nouveauté introduite précisément en ces 
deux derniéres années: l’achat de bois de construction pouvant servir facile- 
ment a de grands batiments modernes. Pour cela on fait venir par chemin 
de fer le bois acheté a la cote et provenant de la Mandchourie. Il y avait ainsi 
sur les chantiers de la Mission de grands troncs ayant 10 metres de longueur; 
en pei-soung (pin blanc) ils étaient un peu moins longs (jusque 6 métres) 
mais souvent plus épais; en houng-soung (pin rouge) ils étaient les plus 
longs, mais moins épais. Cependant la plupart des Chinois ne suivaient pas 
encore cet exemple, parce qu’ils n’avaient pas besoin de pareils bois pour 
leurs constructions. Le prix de ces bois en troncs était de 75 taéls les 1000 
pieds (boardfeet). 

Quant aux tch’oan-ze, ils venaient de Ta-t’oung, longs de 8 pieds, a 
15 cents la piece. 

Pour couvertures on achéte généralement des baguettes (kan-ze) en liou- 
mou (bois d’osier), longues de 3 pieds, et que les Mongols apportent des 
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steppes, par paquets, a 1°75 ou 2°— dollars. Plus rarement on verra encore 
des Chinois recouvrir leur maison de branchages divers, a longueur variable. 

Nous pouvons faire suivre ces renseignements, concréts et contrélés, de 
quelques observations cueillies dans Vhebdomadaire Echo de Chine (no. du 
24 avril 1926), sous le titre «Le commerce dans le Nord-Ouest de la Chine»; 
nous n’en retenons que ce qui a trait au bois et dont voici le résumé. La 
région de Soei-yuan ne produit pas de bois de charpente, a peine par-ci par-la 
quelques ormes ou saules. Le bois de construction est importé de Ning-wou 
(Chan-si), surtout le kien-mou, qui tient un peu du pin; la variété rouge est 
1a plus solide, la plus résistante, et sert aux poteaux, la variété blanche est 
plus tendre, employée pour planchers et poutrelles. Actuellement ces bois 
viennent par chemin de fer, par Ta-t’oung, mais les foréts sont encore a 360 
li de distance de ce point. Donc il faut compter l’achat, le transport et divers 
droits de likin. Et auteur donne un dévis: pour 30 solives de houng-kien- 
mou, longs de 16 a 19 pieds, il faut payer a Ning-wou 165°— dollars, soit 
5°50 dollars piéce; puis le transport a Ta-toung est de 90'— dollars ou 3°30 
piece; le chemin de fer jusqu’a Koei-hoa-tch’eng cotite 195— dollars (ou 650 
pice) et 12’— dollars pour le voyage du convoyeur; enfin il y avait pour 95 — 
dollars (3°20 piéce) de /ikin. Cela faisait un total de 558'— dollars, ou 18-90 
dollars la piéce. — Il y a sept chantiers de bois de charpente a Koei- 
hoa-tch’eng. 

La pauvreté de la Mongolie en fait de bois de construction est vraiment 
sans égale. On sait qu’il y a zones grandes comme une province qui montrent 
A peine un bosquet d’arbres, autour d’une pagode ou dans un cimetiére. Seule- 
ment dans les vallées du Sud ou sur quelques versants inaccessibles on peut 
rencontrer parfois un petit peuplement d’arbres clairsemés et de mauvaise 
venue, surtout de peupliers. Dans la Chine du Nord les bois sont un peu plus 
fréquents, mais encore trés disputés, et ils diminuent d’année en année. Mais 
A mesure qu’on avance vers le Sud, la richesse devient plus grande, on y ren- 
contre des foréts plus étendues, avec des arbres plus beaux et d’essences plus 
variées. 

Cest ainsi qu’au Kan-sou, que nous allons prendre comme terme de 
comparaison, il existe encore de véritables foréts vierges, sur les versants des 
montagnes, surtout dans la longue chaine qui s’étend entre le Kan-sou et le 
Seu-tch’oan et qui pénétre jusqu’au Tibet. 

Citons quelques-unes des essences les plus usitées: le cédre (you-chou); 
le noyer (ho-?’ao-chou) dont il existe des bois entiers sur les versants inférieurs; 
le chéne (kin-kang-chou); divers coniféres, plus beaux que ceux du Wei-tch’ang 
de Mongolie: on peut en faire d’épaisses colonnes de plus de 2 tchang de long. 
Pour batir on y achéte les arbres sur pied et on loue des menuisiers pour les 
débiter en troncs, en poutres ou en planches. On peut aussi acheter des 
planches que les paysans préparent en leurs moments perdus, en hiver. 

Les ling-ze sont ordinairement en bois de peuplier, dont on cite deux 
especes: le pei-yang-mou et ie soei-pei-yang. 


Les tch’oan-ze sont encore en pei-yang (peuplier blanc) ou bien en Jiou- 
mou (bois de saule). a 
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Le bambou (tchow) est aussi beaucoup employé, surtout pour les toitures. 

Les meubles sont font en bois de marronier (mao-li-chou), de plaquemi- 
nier (yang-cheu-tze), de jujubier (tsaol-chou), de bambou (tchouze), de poirier 
(li-chou) et d’une espéce de pitch-pine, appelée tch’oen-chou, tres abondante 
et trés recherchée. 

Les riches batissent parfois complétement en bois de chéne: un luxe 
inconnu en Mongolie. Le charroi de bois se fait par des boeufs ou des mulets; 
on confectionne souvent sur place des roues improvisées, pleines, demontées 
ensuite. Ailleurs, aux endroits peu accessibles ou pour les grandes piéces, ce 
sont parfois des hommes qui portent le bois et parfois ils s’y mettent A 15 ou 
a 20; les Chinois s’y connaissent admirablement pour assembler les porteurs 
et diviser la charge pour un systéme de poutres et poutrelles, le tout réuni 
par des cordes: a chaque extrémité de l’arbre une forte poutre, dont les bouts 
sont soulevées par d’autres poutrelles, souvent encore terminées par des 
troisiémes et ainsi de suite. 

~ Les prix du bois ont augmenté en ces derniéres années, plus par la vie 
chére que par la demande. On compte que pour le bois d’un Sa-jang (toit a 
une inclinaison) il fallait autrefois 10 ligatures par kien-jang (travée), et 
maintenant c’est plus que le double, jusqu’a 25 ligatures pour une bonne 
maison. Du reste les prix varient encore d’une année a une autre; ainsi ils 
baissent en temps de disette, c’est alors le meilleur moment pour acheter. Et il 
régne une curieuse coutume: on peut laisser les arbres croitre sur place, pen- 
dant des années encore. 


VI° Objets a la Maison et a la Ferme. 


La maison est batie. C’est généralement une ferme, avec quelques dé- 
pendances, méme si celles-ci se bornent d’abord a un simple reduit ou meme 
seulement A un appentis adossé au mur de la maison. En tout cas il s’agit 
de meubler tout cela et d’acheter les objets nécessaires a la vie et au travail. 

C’était pour faire connaitre l’équipement d’une ferme que nous avons 
autrefois décrit tout l’ameublement et renseigné sur les prix, tels que nous 
avions appris a les connaitre par nos propres achats ou par nos informations 
sur place. De méme pour tout ce qui concerne la vie agricole, tous les usten- 
siles, de la ferme comme du ménage, tous les instruments agricoles. Tout 
cela nécessitait des descriptions assez détaillées, du milieu et du mode 
d’existence de nos pionniers chinois et donnait déja l’impression que meme 
pour une ferme bien rudimentaire et pour les objets de tout premiere nécessite, 
les Chinois avaient déja une longue liste d’achats a faire. Nous n’allons pas 
recommencer ici la description de tous ces objets; cela nous exposerait a des 
redites inutiles. Nous devons nous contenter de renvoyer a notre travail préce- 
dent. Le plus souvent les paysans ménent encore la méme vie, trés simple, 
au milieu des mémes objets de l’antique civilisation chinoise. I] nous suffira 
donc, pour tous ces objets, de noter les variations de prix. 

Néanmoins, a cété de tout cet attirail qui encombre une maison et une 
ferme chinoises, nous allons voir survenir quelques rares améeliorations et sur- 
tout de nouveaux besoins, des gotits insoupconnés jusque-la, des progrés réels, 
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tout a fait récents. L’arrivée du chemin de fer, l’introduction des marchandises 
de la cote, l’ouverture de factoreries plus modernes, les déplacements plus 
faciles, plus fréquents et plus lointains des plus riches et des plus progressistes 
de nos fermiers, en méme temps qu’un effort de reclame des firmes européennes 
de la céte, tout cela vient d@’imprimer une impulsion au progres dont nous 
devrons constater ici les premiers indices. Peu de chose encore: et cependant 
cest vraiment l’ouverture de la Mongolie au marché mondial. Aprés notre 
ancienne description stéréotypée du passé, ces premieres observations concer- 
nant les nouveautés prennent tout a fait la signification d’une prise de date, 
attentivement suivie et soigneusement notée. 


Ao Pirtxe des OD fers. di vers: 


Pendant bien longtemps, au vieux temps de l’Empire, les plus pauvres 
d’entre les Chinois pouvaient s’installer et vivre toute une année avec un budget 
reduit a quelques francs seulement; et aujourd’hui encore ils savent se 
restreindre 4 un minimum dont nous n’avons nulle idée. 

Voici, A titre de curiosité, les frais d’établissement d’un pauvre Chinois 
immigré en Mongolie, et tels que les exposait un jour, fin du siécle dernier, 
un missionnaire de ces pays!. Il lui fallait pour le moins: 


Une marmite, considérée comme la piéce essentielle ............ 5'— francs 
Wa tsouitletmas vent pour aCtiVerm les elu jeter rier tert sy ere terete 350 » 
Un pot de! terre, pour préparer les repas .:........-.--.....- Sys SS 
Une armoire, qui est plutét une simple caisse .............+.... 2 OO 
Quelquesj/écouelles, Mla apiecedteyciac a ictenecters ecient Pysateerstssete 005 » 
Quelques) painesvde batonners, per tOu tei snus rsine re ieiaretsietereier trae 0°20 » 
Deux pieces, d’étotte,; ene tout icc cy ccc) ric tee ee eet 6— » 
Deux livres d’owate pour habits d’hiver ...................... 150 anes 
Dri Ee hi WS Cae, ROLLE ClOPNINN G oowaudodcasbeosatcosonees 250 


Cela ferait en tout environ 20 francs, mais on n’a que les vétements 
pour deux personnes. — Pour vivre pendant un mois on comptait un minimum 
de 2°25 francs. 

Mais dans toutes nos études ultérieures nous parlons plutdt de la classe 
la plus répandue des agriculteurs chinois. Ceci, c’est déja un certain degré 
de civilisation et de complication. 

Et voici d’abord une longue énumération de divers objets, avec les prix 
tels qu’on les payait dans ces dernitres années, avant les troubles qui ont 
bouleversé tout le marché; les renseignements en sont principalement pris a 
P’ing-ti-nobo, la chrétienté capitale de la plaine de Ho-t’ou-wa (février 1924), 
et celle-ci représente le mieux les plaines du haut-plateau, telles qu’elles sont 
entiérement ouvertes aux cultures et habitées par les Chinois; en méme temps 
que sa situation assez éloignée des grandes villes du Sud et du chemin de fer, 
la rend bien représentative des conditions générales de la vie de Mongolie; 
quoique, comme partout en Mongolie, la plupart des objets viennent encore 
de différentes villes du Sud, surtout Tou-cheu-k’eou et Kalgan. Les prix 
furent donnés par un certain Heou-hien-cheng, intendant de la Mission, qui 


a Vhabitude des achats et est trés soigneux, trés exact dans les affaires. Et la 


+ Annales des Missions de Scheut no, de mai, 1890. 
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comparaison gagne encore en exactitude en ce que les observations antérieures 
concernant les prix provenaient aussi du méme endroit. Aussi, afin de mettre 
en méme temps sous les yeux ces termes de comparaison, nous mettons en 
regard des prix actuels quelques exemples des prix payés 20 années au- 
paravant, comme nous les avions observés et consignés dans notre travail 
sur l’€poque. 

On verra qu’actuellement on estime les marchandises en dollars, lorsqu’- 
autrefois on comptait en sapéques. Et pour avoir une commune mesure, et 
pour mieux comprendre les valeurs, notons qu’en 1907—1908 on _pouvait 
compter la sapéque a 1/, de centime, tandis qu’au début de 1924 le dollar 
valait 384 coppers (piéces de 10 sapéques) a Kalgan, le lieu de la plupart 
des achats (voir plus haut: valeur de l’argent). 

Ceci dit, commencons par donner la liste des instruments de cuisine en 


usage chez les Chinois du peuple. — Nous faisons suivre ensuite quelques 
menus objets qu’on utilise a l’occasion. — Et nous terminerons la liste par les 
objets usités a la ferme. — Dans notre travail précédent nous avons donné 


aussi les noms chinois; nous ne les repéterons plus. 


Instruments de cuisine. 


Prix de Prix de 
Désignation 1907—1908 février 1924 Observations 
en sapéques en dollars 
JRETITIICe 7 A Aer R ne cinch CIRM oe Ho et bre De ane 250 —*20 
Eriblem potlratarinegeners rw ke see ay: 480 — ‘50 
AI TER CHIDL Sms eylceeisipetcnione © kaa ahd eect 1800 2— 
etita Viale tyra nwt cele sracctjenthtes 3} 720) 
ELACH OIA essere socket os cic esi orate ele asiotene as afl / 600 —°35 
ouchetdencuivirciy tase oeieestacrse ie ages lol _ 
Grandemeuiller terreus coe s ireria lara core hel) 160 — 10 
Grandemtourchette mis sae cma tetetac. she 260 —‘10 
Etoife pour couvrir les mets .........- 380 —75 par rouleau 
Bassinivas lavetinceten stele cities eves 110 —'80 en porcelaine 
Seau en osier, pour puiser Peau ........ 160 —15a—°20 (nouveauté) 
abies elt TAVCUICC ict eel ogy sc ate latemss|¢ reba BE —'016 
Gobelets a geniévre ................---- 16 — 016 
Batonnets en bois, pour manger ........ 20 —'035 le paquet 
Petite table sur le #’ang .:.....-.....- — 2°— 
Chaises ‘chinoises ........---...-+------- — 1— 
INNES QUI IS IGG sangoneanbewod5 dca 200—250 — 60 
Tapis en feutre sur le Zang ............ -—- ied pour 5 tapis 
Papier pour-fenétres. .......--...-.-.-. 220 —°375 la main 
Calle: Br WHR 4 Gels d odien Obaooo ep eoaaoReD 450 — 30 la livre 
Golle’ dite’ sd0-ha0'" 4.502233. ..-2 30 -*- 360 —"36 ss 
Objets divers. 
Prix de Prix de 4 
Désignation Serie PS prees Observations 
Balais (en graminées) ......--++..-+-- 18 piéce | 3'—les 100 
Coie Guia ssobvhdvecocsoucassceced cc 60 —'20 la livre 
Fil deolaitom (casiet \. chereeene sein wie eos 40 = 00 le pied 
|BUY ach cob fog opt oN an eat pee i rica UU 1-— 
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Objets a la ferme. 
Se ANA es ES Sg NN renee 


Prix de Prix de 
Désignation 1907—1908 février 1924 Observations 
en sapéques en dollats ; 

opti 
BoisSeaus vk. se eaeaieere elon auciorarercescorses 160 1— 
Sais ae Ee srs Pua oe earch setter 800 1°20 
Corde pour le seau a puiser ........-... - 220 — ‘20 la livre 
Petiteecribles. sen ea vir eta 300 —'50 
Via Tice cee Neer aaa eee a are eet eeeret 450 . —‘30 
Mancher des teal we acteevatte saeco me 60 — 03 
Bacueitesede tléatigery er ohetpkepeet ares 1°4 piéce} 5°— le cent 
Cordes; deachanvreac eastern eete rene 160 — -—'20 la livre 
Ficelies or ederspee ooh cient ore ei enero 150 — ‘20 Sea 
EOUe tan Sere a iear che ete oer teehee ett re tote ocala 130 —'10 
Corde -deviouets saris keepin roe 200 —‘20 SOD 
Ficelle de: fOuet pean ete lee reciers oe Sees 50 —'015 
Chaine- pour. ‘chien = .teawioe.s.. tte aie ee 300 —‘20 
Balas POUGMSOL O1OMe aren eere tartrate 23. piéce | 2'— le cent 
Tiges de graminée pour balais ........ = 2— pour 100 balais 
ea eelin Jabliyyea nwa na Gono hapioos tc snac 200 — 15 
Rater ditzleou=pa 77 c) cae ge ata tae setts 200 lO 
Fourchesen D0lstaesr moe esc ceee aaioe 100 —'08 
Pourche: envder scene deen ater eins seks a — 50 nouveauté 
Relleten: bois sooe ate cee eee eee: 100 —12 
Pidchey 2 eine ic etre cele ated meee 660 —'60 
Seti giCiiwenceiert welt pea A pao Mine ceo BOs — 1°20 
Charrue: (devs livres) tenets ooo 4°50 
Sockde charrtie Seaview. seiner eminent: 150 erent 


A coté de ces prix de Kalgan, mettons quelques prix d’instruments ara- 
toires achetés 4 Koei-hoa-tch’eng (Echo de Chine, d’aprés Chinese Economic 
Bulletin). On y signale une conséquence de l’arrivée du chemin de fer: les 
articles chinois, 4 voyager par les anciennes routes, encombrées de bureaux 
de likin, y sont devenus plus chers que les articles européens qui arrivent 
directement. Et a cette occasion il donne quelques prix chinois: 


Prix a Koei-hoa-tch’eng. 


SS ESS ST SSS SSE SS SEES 


Désignation Lieu de provenance Dimensions Prix | 
Pioches Ting-hiang piéce | — 79 doll. 
Clous Lung-ngan et Yu-hsien la livre —'25 a —:30 les grands 
—'30 doll. les petits 
Louches » > » piece — 10 a — ‘12 doll. 
Fil de fer » > > la livre —'22 gros fil 
— 30 fil fin 
Charrue sur place | piece (?) —40 (?) prob. la livre 
Soc de charrue Tita » (?) —25 (?) » » » 
Poéles pes» la livre —15 


Et pour terminer il y compare deux articles importés: fil de fer a 0°16 


la livre et clous a 0°15 la livre. 
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Et maintenant pour finir... les achats: c’est ici le moment de signaler 
encore une grave question dans l’existence d’un Chinois qui veut s’établir; 
et il s’agit encore a ses yeux d’un achat. Nous ne trouvons donc pas de meil- 
leure place pour en parler que dans ce chapitre qui traite de V’organisation 
dune nouvelle maison. Il s’agit d’y introduire la maitresse de céans. En 
d’autres mots: le Chinois doit se marier. Or en son pays l’épouse s’achéte et 
on en débat le prix, tout criment; n’est-ce pas ainsi tout comme un meuble de 
son établissement? Et a ce propos nous devons dire qu’en ceci particuliérement 
les prix ont augmenté considérablement; on peut dire que souvent ils ont plus 
que décuplé. C’est ainsi que chez les payens les prix moyens allaient déja de 
80 a 100 dollars et pouvaient méme atteindre 150 dollars: il s’agit toujours 
des temps qui précédeérent les famines. Dans les orphelinats chrétiens on était 
moins exigeant sur les frais que sur la conduite: 4a Kao-kia-ing-ze on demandait 
a la méme €poque 40 dollars et quelques années auparavant on payait 10 a 
20 taéls. 


B. Les Nouveautés. 


Apres cet inventaire général et ces indications de prix, portons notre 
attention sur quelques points de détail, sur quelques nouveautés qui sont les 
seules a introduire un peu plus de confort ou de luxe. 

Nous avons déja dit que pour quelques meubles les plus avancés des 
fermiers ont introduit un certain raffinement de luxe relatif. Ainsi les chaises 
étaient autrefois rares ou inusitées chez la plupart des paysans: elles se multi- 
plient maintenant un peu partout. On trouve aussi dans les boutiques de la 
ville quelques articles plus modernes, plus européens, comme des bassins et 
des aiguiéres, des lampes a pétrole, voire méme un réchaud. Parfois on vous 
présentera des cuillers et des fourchettes. 

En méme temps les articles chinois reviennent aussi plus soignés: ainsi 
les armoires deviennent plus belles, or on sait que ce sont la les principales 
pieces de la chambre chinoise. En 1920 on allait jusqu’a payer 13 ou 14 
ligatures pour une koei-ze (armoire basse, coffre) bien soignée et en 1924 on 
payait 15 dollars pour une /i-koei, une armoire dressée, composée de deux 
grandes et une petite au milieu. Les nattes qu’on étend sur le k’ang deviennent 
aussi plus luxueuses ou bien sont plus fréquement renouvelées. Une espeéce 
4 bon marché est faite en tiges de sorgho (kao-leang-hi) et vient du Sud, on 
la payait 200 a 300 sapéques en moyenne, mais les prix varient beaucoup 
selon les lieux: ainsi A Kalgan, prés du chemin de fer et des pays a kao-leang, 
on la vendait 200 sapéques en 1920, quand plus au Nord, sur le plateau, 
on devait donner jusque 400 sapéques. Mais déja on recherche souvent des 
nattes plus soignées et a Si-wan-ze on les paie alors 700 a 800 sapeques et 
jusque 1200 a Ts’i:soumou. Enfin les nattes en feutre, véritables tapis, se 
répandent de plus en plus: nous en avons indiqué le prix de 1924. 

Et pour le travail des champs les paysans peuvent maintenant se procu- 
rer facilement des instruments plus pratiques, plus solides, d’importation 
étrangére: articles en fer, comme pelles, béches, fourches et rateaux que depuis 
des années ils voyaient avec admiration et envie dans les fermes des résidences 
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de missionnaires. Nous n’avions jamais cessé de préconiser une factorerie 
de ce genre. 

Si parfois encore les Chinois de nos compagnes sont un peu méfiants 
a Végard de ces nouveaux articles, il suffira toujours que Pun ou Vautre risque 
un achat, et que tous voient plus souvent les objets dans les magasins ou en 
usage dans quelque ferme, pour que la mode s’en propage et devienne bien 
vite un engouement a travers le pays et une nouvelle conquéte pour le marché 
mondial. L’esprit, un peu timide et prudent, est cependant manifestement aux 
nouveautés et cela seul est une des plus grandes nouveautés. C’est aussi une 
indication utile A nos fabriquants qui voudraient étre les premiers sur la place 
et A tous les marchands locaux qui voudraient enrichir leur boutique et leur 
coffre-fort . 

Ainsi les miroirs et les glaces se sont en ces derniéres années introduits 
dans toutes les maisons; de méme les savons et les parfums. Les horloges et 
les montres de poche sont connues depuis longtemps; depuis plus de 20 ans 
jes principales maisons riches montraient dans une méme chambre ou sur 
une seule table deux ou trois pendules... arrétées, et méme depuis plus de 
30 ans certains patres mongols de l’intérieur portaient des montres a leur 
ceinture, méme s’ils en ignoraient l’emploi. Mais maintenant ces articles 
deviennent d’un usage courant et conscient, déja plutdt objet d’utilité que de luxe. 


Mais comme exemple d’initiation plus étonnante encore, nous pouvons 
citer les machines a coudre, trés appréciées de ceux ou de celles qui peuvent 
s’offrir un pareil luxe et la Compagnie SINGER fut une des premieres a lancer 
ses machines. C’était vers 1910 que je voyais débuter les premiers. efforts 
de la firme, pour introduire cette nouveauté en Mongolie: des affichettes et de 
menus objets de pacotille (miroirs portant le grand «S» bien connu). Depuis 
lors les machines se sont surtout généralisées dans les orphelinats chrétiens et 
de la passérent dans plus d’un ménage. On en trouvait aux prix de 12 a 13 
dollars, mais on connaissait, déja des mécanismes bien plus compliqués, des 
machines qui permettent de faire des fleurs, des ornements divers. 


Dans la suite sont aussi venus les phonographes, avec morceaux chinois, 
et surtout piéces de théatre, trés gotitées. Les tableaux, chromolithographies, 
papiers de tenture, sont également déja répandus; trés souvent cela commence 
par des affiches de réclame. Déja toutes les petites villes regorgent d’articles 
européens. Tout cela date surtout de l’arrivée du chemin de fer. et des mar- 
chands du Sud, parfois méme de quelque agent européen, américain ou japo- 
nais. Et par 1a toutes les campagnes sont atteintes. 


Les médecines européennes, surtout celles qui font une réclame bien 
entendue, entrent aussi dans beaucoup des maisons, surtout depuis 1910. 
Citons seulement Vhuile de foie de morue, les pilules Pink, les cachets anti- 
névralgiques, et plusieurs remédes secrets. En méme temps la spécialité 
chinoise du jenn-tan a commencé de la réclame, par affiches et insertions dans 
les journeaux chinois. 


Bret les méthodes modernes atteignent maintenant toutes les familles; 
car les journeaux se répandent aussi a travers toute la Mongolie. Et bientét 
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ce sera un véritable tourbillonement de nouveautés, oi toute l’ancienne stabilité 
de la vie sera comme submergée. 

Pour finir parlons de cette autre nouveauté, tout A fait typique pour 
le pays et les temps qu’il traverse: peut-on ranger parmi Véquipement. d’une 
maison les armes qui doivent servir 4 la défendre? Aux temps de l’Empire 
les armes européennes étaient tout-a-fait rares, difficiles A obtenir et prohibées 
méme par la loi; seuls les véritables brigands possédaient alors des armes 
modernes, provenant le plus souvent des armées chinoises. Maintenant chacun 
trouve a s’en procurer et souvent aussi, malheureusement, a s’en servir A son 
‘corps défendant. Il y a 1a un commerce et une pénétration que nous ne voulons 
pas étudier ici. Mais beaucoup de Chinois ont de beaux fusils de chasse ou 
de guerre, du dernier systéme, et encore plus de revolvers (genre Colt, 
Browning, pistolet Mauser, etc.); certains fils de richards en possédent 
plusieurs. Souvent on organise ainsi une garde pour le village ou une escorte 
pour les voyages. 


VIl° La Question de la Nourriture. 


Et voila nos paysans installés dans leur ferme et pourvus de tout le 
nécessaire. Mais dés le premier jour la question de la nourriture doit pré- 
occuper le colon, autant et plus que le travail a faire. Et dans la suite encore 
elle restera toujours le principal souci de la vie. 

Nous avons autrefois décrit longuement comment vivent ces fermiers de 
Mongolie, comment ils se nourrissent. Nous avons alors donné le menu de 
leur table, les heures de leurs repas et calculé la consommation journaliére 
ou annuelle des individus et des familles, afin de livrer ainsi une idée des 
dépenses que tout cela entraine. II est inutile d’y revenir: depuis ce temps 
cette vie n’a guére varié dans son train-train ordinaire. Il n’y a que de légéres 
modifications exceptionnelles, que nous remarquerons dans quelques familles. 
Mais ce qui est plus général, c’est le changement des prix, que nous devrons 
examiner soigneusement; mais encore, a ce point de vue, toutes les notions 
ne doivent pas s’inscrire en ce chapitre: c’est ainsi que si l’on a compris que 
les Chinois mangent surtout des féculents, on pourra rechercher les prix des 
céréales (froment, avoine, millet) et des autres produits agricoles (feves, pois 
et pommes de terre) dans le chapitre qui étudiera les cours des marchés et 
la question des gains 4 la ferme. Chez un paysan les prix de ces produits 
intéressent plutdt pour la vente que pour 1’achat. 

Il nous suffira donc de nous arréter ici a4 quelques détails particuliers 
et A quelques chiffres typiques, qui nous ferons comprendre assez les données 
actuelles du probleme. On verra que malgré tout cest encore la vie simple 
et A bon marché, tant que durent encore les conditions normales et pacifiques. 
Et méme on s’étonnerait plutét comment en ce siécle, et chez un peuple en 
bonne voie de progrés, on puisse vivre si misérablement. Mais qu’on se rappelle 
qu’en nos contrées occidentales, si fires de longs siecles de progires, la vie 
‘de nos paysans fut pendant bien longtemps tout a fait semblable et que les 
menus et les prix y firent le méme sujet des préoccupations: il suffit pour sen 
convaincre de rechercher dans le passé le prix de tous les objets les plus 
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nécessaires A la subsistence des populations; nous en avons adjoint ici quelques 
exemples. 

En général le menu de la table chinoise est donc resté le méme et 
ne changera pas de si tot: il tient a la vie et au climat de ces pays. Mais 
on peut dire cependant que sans rien bouleverser, tous les cultivateurs, en ces 
derniéres années, en étaient venus a se nourrir mieux, et surtout qu’ils 
mangeaient plus a satiété que dans les jours des débuts coloniaux. L’aisance 
apparaissait précisément quand les révolutions sont venu tout rafler. 

Nous parlons donc des. derniers bons jours. Les prix des aliments 
n’ont encore que peu augmenté, eu égard a la diminution de pouvoir d’achat 
des sapéques. Voyons d’abord ce qui concerne les principales matiéres nutri- 
tives qui sont toujours requises: hydrocarbures, albuminoides, graisses. 


A: Les -ftarineu x. 


Les farines les plus usitées restent le iou-mien (farine d’avoine), mets 
journalier, et le pei-mien (farine de froment, littéralement: farine blanche), 
plat des grands jours. 

Les prix que nous donnons proviennent de diverses sources, de lieux 
et de dates différentes: ils suffiront 4 indiquer la marche des dépenses meé- 
nagéres. Ces prix de la farine ont leur répercussion sur toutes les possibilités 
de la vie, sur les profits des agriculteurs, et nous devrons donc en reparler a 
Poccasion des gains: c’est la aussi qu’on traitera du prix des graines non 
moulues. Beaucoup de paysans font la mouture pour leur propre compte, 
a la meule familiale, annexée a la maison, ou au moulin d’un voisin plus 
fortune. 

On sait que les prix varient beaucoup d’un endroit a un autre; les 
mauvais moyens de communication ne permettent pas le nivellement des prix 
et si la misére persiste avec une mauvaise saison, les prix s’avilissent avec une 
année d’abondance. Enfin il faut aussi considérer la dépréciation de la mon- 
naie qui cause la hausse des prix et la misére des petites gens. 

Nous nous contenterons de consigner ici quelques prix, en insistant sur 
la valeur de la farine d’avoine: c’est la principale nourriture en ces contrées. — 
Pour la valeur du pei-mien (farine de froment) nous n’avons pas pu en suivre 
directement les fluctuations; tres souvent on en ignore le prix marchand. Du 
reste, pour le calculer, il suffira de se reporter aux prix du froment en grains, 
que nous exposerons plus loin, au chapitre des bénéfices. Un tan de froment 
donne 200 livres de chang-mien (farine supérieure, c’est-a-dire bien criblée) ; 
quant a la mouture on l’a pour le fow-ze (le son), ou bien on la fait soi-méme. 

Jusqu’en l'année 1918 on continuait 4 payer 20 a 25 sapéques la livre 
de farine d’avoine (a Cheu-dzou-ze-leang): c’était 4 peu prés le prix qu’on 
payait aussi dix années auparavant, dans les meilleures conditions. Puis la 
farine commenca a monter de prix, 4 mesure que les sapéques se dépréciérent: 
était la premiére perturbation. 

En 1922, sur le marché de Kalgan, on paie déja 100 sapéques la livre; 
et a Cheu-dzou-ze 60 a4 70 sapeques. Au début de 1923, a Kalgan, la farine 
est a 120 sapéques et au milieu de septembre elle y monte A 160. 
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En septembre 1924 on paie A Ta-ke-ta 320 Sapeéques la livre et encore 
il est difficile @en trouver. Ainsi le prix a brusquement doublé; mais cette 
fois ce n’est plus la mauvaise monnaie, mais absence de marché normal, le 
trouble général, qui en est la cause. Deja on a abandonné les quotations en 
billon, on préfére fixer les prix en argent: et on ne trouve plus des vivres 
qu’occasionnellement. 

C’est aux endroits les plus proches du. chemin de fer qu’on voit arriver 
le plus de denrées; c’est 14 qu’on vend et quw’on achéte le mieux, sinon le plus 
cher. Ainsi 4 Eul-tao-ho, en 1925, le iou-mien est généralement donné 20 a 
25 livres pour un dollar. C’est une moyenne; jamais on mira a 30 livres pour 
un dollar, mais il y a des maxima de cherté avec 16 A 18 livres par dollar. 
Cela ferait 4 peu prés 5 dollars pour 100 livres. En méme temps les pro- 
duits agricoles sont plus rares et plus chers dans les regions éloignées du 
chemin de fer: fait bien exceptionnel, car on vend communément moins cher 
a la maison; mais il est dfi aux exactions et pillages qui ont dépuillé les 
fermiers et aux mauvaises récoltes.. Heureux alors ceux qui peuvent offrir 
encore quelque chose a vendre. Ainsi en été 1925 on pouvait vendre sa farine 
d’avoine a 10 dollars les 100 livres, contre piéces sonnantes: pareil prix est 
un record, dont bien peu purent profiter (Ho-t’ou-wa). — En février 1927 elle 
mest qu’a 4 dollars les 100 livres (Ho-t?ou-wa). — En novembre 1927 on 
paie a Kao-kia-ing-ze 300 sapéques la livre; ce village est prés de Kalgan, 
mais personne n’ose aller en ville et les marchands de la ville n’osent ni acheter 
ni vendre; ils ne gardent plus de stock. Donc le chemin de fer n’exerce plus 
son influence; il n’existe plus rien en ville, le commerce est mort, on vit 
d’expédients. 

Cet examen des valeurs de la farine’si indispensable en ces pays montre 
bien toutes les difficultés de la vie. A cété de cela le prix du froment est 
accessoire: on se passe tout bonnement de ce plat de luxe. Disons seulement 
qu’en septembre 1923 la farine de froment se payait 4 Kalgan 230 sapéques 
la livre, si par hasard on en trouvait; personne ne se soucie d’en donner 
davantage. 

Par comparaison avec Europe nous ne pouvons que parler de la farine 
de froment: c’est une des principales consommations de nos pays occidentaux. 
Et c’est ici le lieu d’ajouter que les Chinois ne connaissent pas le pain fer- 
menté, tel qu’il existe chez nous. Tandis que dans le budget de nos popula- 
tions laborieuses le pain est longtemps intervenu pour une moyenne de 40°/o;. 
chez les gens aisés la proportion descendait a 15°/o, mais chez les plus pauvres 
elle allait parfois jusqu’a 90°/o. — Nous ne parlons pas des conditions entiére- 
ment transformées des temps actuels. De plus on doit tenir compte que déja 
tout le dix-neuviéme siécle modifia les conditions des siécles précédents: une 
production plus intense, des moyens de»communication plus faciles, et surtout 
Vimportation des blés étrangers, ont fait disparaitre les disettes locales et ont 
permis de livrer toujours suffisamment de farine: ainsi c’est au siécle dernier 
que revient ’honneur d’avoir généralisé le pain blanc et fait disparaitre le 
pain noir. Mais en Chine, que les grains et la farine soient chers ou non, 
le Chinois doit en acheter et on comprend combien la misere peut devenir 
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extreme: car une conséquence en découle, qui va encore influencer l’année 
suivante. Si les grains sont si chers et si le paysan a épuisé ainsi ses pro- 
visions et ses ressources, les semences vont manquer au printemps, les terres 
resteront incultes ou du moins on ne cultivera que des produits de moindre 
valeur (sarrazin, millet) au lieu de froment ou d’avoine; d’ott une nouvelle 
année défavorable. 

En Europe ce fut surtout a partir de la guerre de Cent Ans que la farine 
se mit a hausser de prix et que les pauvres commencerent a Se nourrir de moins 
en moins en farine de froment; on recourut alors au pain de seigle, de sarrazin, 
de millet et dans les cas extrémes au pain d’avoine; et de blanc le pain devint 
gris ou brun ou noir. Et méme dans le pain blanc il entrait souvent une large 
proportion de seigle. Aussi il est difficile de calculer les prix exacts des dif- 
férentes espéces. Ainsi lorsque le pain blanc se vendait 27 centimes le kilo . 
4 Paris, en 1421, le pain brun ne cofitait que 17 centimes et le pain le labeur, 
13 centimes. Mais dans la suite on vit encore apparaitre bien d’autres de- 
nominations et depuis le «pain de chapitre» on passait par toutes les variétés de 
pains blancs ou bourgeois et on finissait par les pains gris, bruns, roussets, ou 
des pauvres, des prisonniers, de munition, etc. cotés a la moitié ou au tiers du 
pain de froment, mais toujours encore grévant fortement le budget du pauvre. 

Car les prix de détail ne firent que croitre. Vers la fin du seizieme 
sitcle le pain blanc arriva a 1°20 francs le kilo et alors le pain des pauvres. 
revenait lui-méme A 28 centimes. Les administrations firent toutes sortes de 
réglements, mais la misére persista et souvent encore l’avoine et le son venaient 
templacer le bon pain. Dans le Midi ce fut le millet qui fit le fond de 
Valimentation. On voit que nous ne sommes pas si loin des régimes chinois. 

Ou encore, quand les grains renchérissaient on se rejetait sur les feves, 
haricots, raves et pommes de terre; alors on mangeait le pain blanc aux 
grandes fétes. Tout comme en Chine... 

Pour la Chine on trouvera le prix de ces autres substances riches en 
féculents au chapitre qui traitera des bénéfices de la ferme. 


B.oLes autres Substances, alimentaires, 


Nous avons vu autrefois que les prix de la viande oscillaient autour 
de 100 sapéques la livre; cela faisait de 30 4 40 centimes le kilo. Et nous 
citions comme points de comparaison les prix de 1°75 franc a Paris, en 1900, 
et 2°44 francs en 1908. 

Mais bientét la hausse commenca a se manifester: la peste, les brigands 
et les soldats allaient de plus en plus diminuer le cheptel. Nous ne citons 
que deux exemples, pris 4 des points trés opposés. En 1920 a T’o-tch’eng 
(au T’oumed) on payait encore 100 ‘4 120 sapéques la livre; mais déja hors 
ville les prix atteignaient 200 a 300 sapéques. Pendant ce temps une mission 
voisine put encore faire accord pour le prix de 120 sapéques, toute l’année 
durant. 

A VEst maintenant. Au printemps de 1923 on payait a Si-wan-ze 230 
sapeques et en novembre de la méme année le prix avait monté jusqu’a 400 
sapeques. En aofit, également dans la méme année, mais 4 Kalgan, on devait 
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donner 400 a 500 sapéques pour une livre de viande; et au milieu du mois 
Suivant la viande de mouton y coutait 600 sapéques la livre. N’oublions pas 
que la dépréciation des sapéques intervint pour beaucoup dans ces hausses 
formidables. En été 1926 on paie 1 dollar pour 4 a 4% livres de viande de 
boeuf ou de mouton et pour 3 a 3% livres de porc. Puis Phiver suivant les prix 
redescendent. On remarque aussi que l’argent monnayé commence a servir a 
ces menus achats. 

Enfin disons aussi que l’aisance croissante fit augmenter la demande en 
viande. Et ajoutons encore, comme derniére nouveauté, que les riches peuvent 
se procurer maintenant a la ville toute espéce de boittes de conserves ali- 
mentaires; viande, poisson, etc. C’est devenu le dernier luxe. 

Donnons maintenant quelques termes de comparaison pris dans les 
siécles passés en nos pays occidentaux. 

La aussi les prix de la viande ne firent qu’augmenter au cours des 
temps. Du quatorziéme au quinziéme siécle, lorsque le blé cofitait la moitié ou 
le tiers de son prix du vingtiéme siecle, le kilo de boeuf ne coiitait que le 
sixiéme de nos prix d’avant-guerre. Aux seiziéme et dix-septiéme  siécle, 
lorsque les boeufs et moutons ne valaient que le vingtiéme de nos prix d’avant- 
guerre, le prix de la viande était encore du dixiéme: mais était encore trop 
alors, eu égard aux pauvres salaires de ces temps et la viande disparaissait 
des menus. Par exemple, 4 Nimes, on consommait a la fin du seiziéme sidcle 
un kilo et demi par téte et par an. Le bceuf cofitait 42 centimes le kilo. La 
viande était beaucoup plus chére en hiver qu’en été, parce qu’alors les bétes 
étaient bien plus maigres. 

Avant la Révolution Francaise le kilo de boeuf était arrivé A valoir 
3 kilos de froment, quand antérieurement il n’en valait que deux. Et au dix- 
neuvieme siécle, lorsque les blés baissérent par l’importation, la viande con- 
tinua sa hausse, surtout parce que la consommation s’en étendit. Avant- 
guerre on comptait qu’un kilo de beeuf, payé 1°70 franc, équivalent a sept kilos 
de froment a 0°25. Mais depuis la guerre mondiale les conditions sont encore 
devenues tout autres et la viande importée influenca aussi les prix. 

Comme aliment albuminoide nous pouvons encore citer les ceufs. Au 
début de ce siecle un ceuf ne valait vraiment que deux sapéques environ, soit 
un tiers de centime. Aux temps de la Révolution Chinoise les ceufs se mirent 
bien vite a doubler et a tripler de prix. Vers 1918 ils en étaient A 5 ou 10 
sapeques: c’est que les Poung-tzeuls s’étaient introduits et on exige donc 
souvent un copper (10 sapéques) pour un ceuf. En 1922 on va déja jusqu’a 
demander 20 sapéques (Si-wan-ze) et parfois plus encore, toujours par suite 
de l’avilissement’ des sapéques et aussi par suite d’une épizootie parmi les 
poules. En aotit 1923 je note 18 sapéques a Si-wan-ze et en septembre 1924 
on y demande de nouveau les forts prix: 40 sapéques. 

En Europe, dans les siécles écoulés, les ceufs ont toujours eu des prix 
plus élevés encore, quoiqu’ils aient aussi commencé assez bas. Ainsi de 1375 
a 1450 la douzaine cotitait 6 a 8 fois moins qu’au dix-neuviéme siécle. A la 
seconde moitié du quinzieme siécle elle cofitait autour de Paris 7 A 19 cen- 
times et en moyenne c’était a peu prés douze fois moins que nos prix d’avant- 
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guerre. Au seizieme siécle la douzaine montait de 13 a 15 et a 20 centimes, 
mais la vie en général était alors moins chére que dans la suite et on se privait 
des ceufs. Les prix montérent encore a mesure que les jachéres et les friches 
diminuérent. Au dix-septiéme siécle on payait au printemps 18 et en hiver 
jusque 78 centimes la douzaine. 

Avant la guerre ils étaient a 1 franc la douzaine. 

Pour les graisses les Chinois n’ouvrent pas un compte spécial dans le 
budget; ils consomment la graisse des animaux, spécialement du porc, quand 
ils en ont Voccasion, assez rare, et en Vincorporant dans la préparation des 
mets. Plus souvent ce sont les huiles des assaissonnements qui doivent leur 
servir comme apport de matiéres grasses: et beaucoup d’aliments sont préparés 
a Vhuile. 

En novembre 1923 Vhuile de sésame (ma-iow) se payait 700 sapeques 
la livre, 4 Kalgan. Nous avons peu de détails au sujet du lard; au meme 
mois de 1923 on le payait 800 sap@ques la livre, a Kalgan; soit le double du 
prix de la viande de boeuf a la méme date. 

Quant au beurre, il leur est presque absolument inconnu; leurs animaux 
sont en trop piteux état et nullement élevés en vue de la production laitiere. 
Alors que chez les nomades mongols, qui paissent dans le Nord de nombreux 
troupeaux, le beurre et les laitages sont de consommation courante. Aussi si 
les missionnaires, comme d’autres Europeens s'il en passe par ces pays, 
veulent obtenir cet article, il faut qu’ils s’adressent aux Mongols, ou fassent 
venir le beurre en boites, importé d’Europe ou d’Australie. 

Autrefois nous avions souvent payé le beurre mongol de 400 a 420 sa- 
péques la livre, soit 4 peu pres 1°20 franc le kilo. Avant-guerre il cotitait en 
Europe 2 a 3 fois autant. Au Moyen Age lorsqu’en nos pays les bétes étaient - 
également trop maigres pour la production du lait, les prix étaient aussi tres 
élevés, eu égard aux petits bénéfices de nos classes pauvres. Ainsi, du 
treiziéme au quinziéme siécle, le beurre cotitait en France de 1— a 1°50 franc 
le kilo et en Angleterre seulement 50 a 60 centimes. Au seizieme siécle il 
descend d@’abord a 50 centimes, pour se relever ensuite 4 1°25 france en France 
comme en Allemagne, tandis qu’en Angleterre il est 4 95 centimes. Et depuis 
lors il ne fit que monter de plus en plus. 

Avec ces articles principaux nous devons encore dire quelques mots de 
diverses denrées qui arrivent sur la table chinoise en quantité moindre, mais 
contribuent également a grever le budget. 

Le sel est parmi les plus indispensables des assaisonnements, et par suite 
de tous les impdts et taxes il arrive souvent a des prix exorbitants. Du reste 
dans tous les pays le sel a plus souvent été la matiére d’un impdt que d’un 
simple commerce. Souvent aussi il était amené sur le marché en quantité 
tout a fait insuffisante. Ainsi en 1913 les Mongols du Nord n’osaient plus 
apporter le sel, par crainte des troubles et des guerres qui sévissaient au Sud, 
entre Chinois et Mongols. Et il en fut de méme aux temps troubles de 1924: 
a Ta-ke-ta, en septembre, on devait payer jusque 35 dollars le tan de sel. En 
1926 on devait payer environ 3 dollars pour 100 livres de sel de mauvaise 
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qualité, extrait des lacs du Sud (par exemple au Tai-hai); le bon sel (ta-ts’ing- 
yen, grand sel) venant des lacs du Nord cofitait environ le double. 

Nous avons dit qu’autrefois c’étaient les Mongols qui avaient le monopole 
de extraction du sel dans les lacs du Nord. Mais depuis que les Chinois ont 
poussé leurs colonies si loin ils ont déja atteint plusieurs de ces lacs salins: 
aussi cette extraction est devenue partiellement industrie chinoise. Ainsi au 
lac Saihan-nor, situé au Nord du lac Angouli-nor; et méme pres de ce dernier © 
les chrétiens en exploitent aussi. 

Donnons donc quelques explications sur cette nouvelle industrie. La 
terre imprégnée de sel (yen-t’ou) est lavée; eau qui en découle est mise 
dans des bassins (tch’eu-ze) ott elle s’évapore. Annuellement on gagne ainsi 
des milliers de livres de sel. Mais au lac Angouli-nor on emploie encore 
un autre procédé. Ce lac ordinairement a sec et les sels arrivent a la surface; 
alors aux premieres pluies on recueille l’eau sur des surfaces endiguées: 
le sel s’y dépose par évaporation de Veau saline. Enfin, au lac Tai-hai, on 
active l’évaporation en chauffant l’eau dans de grandes chaudiéres: les Aniers 
apportent le charbon du Sud et emportent en méme temps des grains: double 
bénéfice pour eux et pour les fermiers. 

En Europe, au début du treiziéme siécle, quand le sel n’était pas encore 
imposé, on le payait 4 centimes le kilo, et cela équivalait alors aux 20 centimes 
de nos jours d’avant-guerre; il venait des marais salants du Sud. Les taxes 
commencerent sous Philippe le Bel, en 1286, et bientot elles firent doubler 
les prix et puis quadrupler. Par exemple, a Orléans au quinziéme siécle, le 
sel «franc» cotitait 3 centimes et le sel imposé, 13 centimes; 4 Paris il montait 
a 17 et puis a 24 centimes, pendant le méme temps qu’a Orléans, son lieu 
de production, il était a 4 centimes, tout comme en Angleterre. Ces hauts prix, 
calculés en notre monnaie d’avant-guerre, correspondraient a 1°25 franc le 
kilo. A la fin du seiziéme siécle il atteint le prix inoui de 62 centimes (intrin- 
séques). Sous Louis XVI. on payait 1°50 franc, soit 3-— francs de notre 
monnaie, et comme on en consommait 1 a 2 kilos par mois, c’était le plus 
grand souci de ces pauvres populations. Au siécle dernier on a taché de le 
rendre plus abordable et a la fin de ce siécle on distinguait trois prix: 3 cen- 
times pour le kilo de sel exempt de taxes (agriculture, industries); 13 centimes 
pour le prix de gros, 20 pour le prix de détail. 

Citons encore le prix du sucre. En 1907 il était, a Kalgan, de 100 sa- 
peques pour la livre de sucre noir et 130 a 150 pour le sucre blanc. En aout 
1923 il était de 550 sapéques, et en septembre 590. 

Comme boisson ordinaire les Chinois prennent le thé et les plus pauvres 
se contentent méme de boire a leurs repas de l'eau chaude. Comme extra, ils 
ont le geniévre chinois et avec les années les distilleries se multipliaient. Depuis 
1922 il y en avait une a Si-wan-ze. A Kao-ki-keul-san (plaine de Ho-t’ou-wa) 
le plus grand fermier en avait bati une d’apreés les plus grands modéles. Cepen- 
dant la consommation n’augmentait pas en conséquence et par suite des forts 
impots le prix du geniévre restait fort élevé. En 1924 il était a 100 sapeques 
la livre. Depuis lors cette industrie a presque succombé sous les ravages 
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Aprés toutes ces notions éparses, qui cependant donnent un aper¢cu géné- 
ral du renchérissement de la vie, nous pouvons faire suivre encore une liste 
plus complete de tous les produits de l’alimentation, avec les prix qui y - 
étaient attachés en février 1924; le renseignement provient encore du méme 
correspondant de Ho-t’ou-wa, qui nous donna les prix des meubles et fourni- 
tures diverses; les prix se rapportent donc encore généralement au marché de 
Kalgan qui fournit a toute la Mongolie de ces cotés. Cette vue d’ensemble 
servira au mieux a faire connaitre l’état de la question, précisément a Vépoque 
qui allait étre suivie des plus grands troubles et de la désorganisation de tous 
les prix, ou méme de V’arbitraire absolu, de la disparition des denrées, de la 
misére générale. 


Prix des Denrées alimentaires en février 1924. 


Dénominations Prix en dollars 
Farine G@’avoine: cia. sects este leis 4'— environ, les 100 livres 
Viande de mouton .............. —14 la livre 
Viande de porc .)..........0...5.- —14> » 
Pommes de terre .......-..---+-- —'30 les 100 livres (en détail) 
Vile hr bebancodnavooadihu bodor —'15 la livre 
Streremol ani cists miei ie kecke sete I) a 
AIS GROG We ecddobon od Oeb ay OK —30 »  » 
Thé en briquesy.i-<s -\.,s0% e06 es = >> 
(CSiitar® AWM sasccoudsscousc at) eed 
Geniévre hoang-kiou ......++..+- Ss £ 
LTA ONE Sage moekogapeaggoacgc ===: ()) eee 
J2OrNse TAOS ancoedaoconcontoudoe —30 >» » 
Sauce hien-kidng ....++..++..0+-- —10» » 
Sauce si-mien-kiang ......--..+- —10>» » 
SHINeS USITIMINE” “one ocaneonseT —15» » 


Voila donc les derniers renseignements qui datent des temps normaux. 
Apres cette date la vie devint de plus en plus difficile et impossible a décrire 
régulitrement. Bientét il ne restait plus qu’une chose a faire, pour les pauvres 
habitants de ces régions ravagées: chercher n’importe quoi pour prolonger la 
vie, payer n’importe quel prix, chercher tout et partout, souvent mendier, ou 
émigrer, ou se faire brigand, ou... mourir. Et cependant le Chinois n’a pas 
besoin de grand’chose; il est d’une endurance extréme et depuis longtemps 
habitué a la misere. 

Nous aurons encore l’occasion de signaler plus loin divers prix de ces 
derniéres années et nous expliquerons comment les temps s’aggravérent de plus 
en plus: ce sera l’objet de l’examen des conditions générales dans le présent 
et l’avenir. 

Les prix que nous venons de parcourir ne concernent que les articles 
les plus usuels de Valimentation. Il y aurait encore moyen de recueillir 
quelques notions sur la cherté de la vie en examinant divers contrats pour 
Ventretien d’un homme. Prenons seulement deux exemples tres succinets qui 
renseigneront sur le cofit de la vie pour une catégorie d’habitants qui est d’un 
niveau social bien déterminé. 


Ainsi les collégiens de l’école du degré moyen, internes a Nan-hao-ts’ien 
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payaient en 1927 deux boisseaux d’avoine par mois, ou bien 40 livres de 
farine. Mais les directeurs avouaient que méme en vivant trés modestement 
ce minerval était loin de suffire aux dépenses. 

Autre exemple, pour un rang plus élevé encore. Voici comment les mis- 
sionnaires calculaient les frais de séjour d’un compatriote, de passage a leur 
résidence; ce tarif se fixe de temps a autre et selon les lieux et est toujours 
forcément approximatif. A Si-wan-ze, aux derniers bons temps, on comptait 
par jour un dollar environ, qu’on détaillait 4 peu prés comme suit: pour le 
manger 050; pour le chauffage 3 mao (on peut bien compter 30 a 40 livres 
de charbon) ; entretien des chevaux 2 mao, entretien du domestique 1 mao. Et 
pour peu qu’on soit un peu large, on dépasse facilement le dollar: c’était la 
vie chére en nos missions. 

Enfin on pourrait encore parler de la vie des grands de la terre, ici des 
mandarins, pour qui la misére du peuple peése bien peu. Ceux-la se four- 
nissent de loin et savent payer. A ce sujet constatons seulement Pintroduction 
des denrées européennes, pour ceux qui peuvent les payer. Ainsi on la signala 
comme une nouveauté a Eul-tao-ho (au Sud de Nan-hao-ts’ien) ot en 1920 
un mandarin du nom de Wang commenca a donner divers dinners a l’euro- 
peenne. Et alors tous les autres suivirent et dés lors les factoreries des villes 
se mirent a vendre conserves, vins, liqueurs et café. Ce dernier article com-* 
men¢a ainsi a s’introduire, a coté du thé, comme luxe et comme signe de l’en- 
gouement moderne. 

Parmi les consommations habituelles il nous reste encore A nommer le 
tabac, puisque son usage régne 1a-bas comme chez nous. Et il devient de plus 
en plus un luxe cotiteux. Car c’est ici encore un aspect de la modernisation 
de la vie en Mongolie: c’est pourquoi nous devons nous y arréter un moment. 

On ne se contente plus de fumer l’ancien bon tabac chinois, venu des 
vallées plus tempérées de la Mongolie Orientale. En 1907 celui-la cotitait 
150 sapéques la livre. Dix ans aprés le prix ordinaire en était de 200 A 300 
sapéques, mais parfois il atteignait une ligature, selon la demande ou la rareté. 
En 1924 on vendait déja le tabac a l’once et A 0°03 dollar. Et au lieu d’étre 
livré encore en feuilles entiéres, ficelées ensemble ou mises en ballot, il était 
debité maintenant en petits paquets, coupé, présenté a la mode européenne. 

Mais la mode a fait bien plus encore: peu a peu les cigarettes elles- 
mémes sont devenues d’un usage courant. C’était la société anglo-américaine, 
la B. A. T. (British-american Tobacco) qui commenga ce lancement, en travail- 
lant fortement tout le pays, par ses affiches, ses agents, ses importations en 
masse: cette conquéte date de 1909. Brusquement on vit alors apparaitre sur 
les murs des villes, sur les rochers des campagnes, et jusque dans les auberges 
et les habitations privées, les grandes affiches multicolores, figures de paons, 
de conquistadores, etc. pendant que des automobiles chargées de cigarettes 
traversaient les steppes et que les agents atteignaient ainsi les coins les plus 
reculés, forgant pour ainsi dire les gens a prendre l’insidieuse marchandise, 
souvent gratuite: question de créer le besoin. 

En 1910 la méme compagnie soutient une lutte homérique, a l’américaine, 
contre les sociétés japonaises qui voulaient aussi placer leurs produits. Pen- 
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dant un an les Américains distribuérent leurs cigarettes a sati¢té et coulérent 
ainsi les concurrents. 

En 1925 on peut constater que les cigarettes se sont implantées par- 
tout et se vendent par les colporteurs et dans toutes les boutiques. Dans les 
villes on voit de petites échoppes s’élever dans les rues: ce sont des dépéts 
de tabac, quelquefois éclaires a l’électricité. On signalait ce cas a Eul-tao-ho. 

Les cigares se vendent également; on me citait le cas d’un richard de la. 
méme ville qui en fumait cing ou six par jour. 


VIII° Le Chautfage et |’Eclairage. 


Le chauffage et l’éclairage présentent dans la vie des peuples une im- 
portance variable, mais souvent trés grande. Dans un pays Si froid et si dé- 
pourvu que la Mongolie le premier de ces deux problemes est méme d’une 
importance vitale et influe sur toute la maniére de vivre: son souci constant 
commande les habitudes et les occupations de tous les habitants. L’éclairage 
pourrait paraitre moins important, 4 premiere vue; mais nous croyons que 
beaucoup de progrés et beaucoup de bien-étre peuvent se rattacher a cette 
question de savoir comment prolonger le temps utilisable, comment mieux 
travailler, et rendre la vie plus familiale, en apportant lumiére et joie dans 
les habitations, par elles-mémes déja bien sombres. De toutes fagons on peut 
dire que la résolution de ces deux problemes joue un grand role dans la 
civilisation: chaleur et lumiére en sont des facteurs essentiels. 


Av Le Chautiage 


Les Chinois de Mongolie ont bien de la peine a trouver de quoi se 
chauffer. Généralement le bois fait défaut dans ce pays et le charbon est loin 
et d’un transport difficile, cofiteux, vraiment impraticable pour beaucoup de gens, 

Nous avons décrit autrefois comment une grande partie de l’année se 
passe pour beaucoup de gens dans la recherche continuelle des combustibles. 
les plus misérables. Aprés avoir brilé la paille de toutes les récoltes, on 
commence a racler le sol pour recueillir toutes les herbes, desséchées en hiver, 
en méme temps qu’on récolte tous les excréments des animaux, pour les sécher 
et les briler également: c’est l’argol (mot mongol), que les Chinois appellent 
jenn. Enfin dans les régions accidentées on est tout heureux de trouver encore: 
un peu de broussailles sur les versants des montagnes ou méme quelques bois. 
rabougris, aux endroits les plus inaccessibles et qui deviennent ainsi le lieu 
dune veritable exploitation et la matiére d’un excellent commerce. 

Pour la plupart des régions tout cela n’a guére changé jusqu’a nos. 
jours. Seul le chemin de fer a pu apporter quelques améliorations jusqu’a une 
certaine distance de son cours. Donnons seulement quelques prix pour ca- 
ractériser la situation des derniéres années. 

Pour le prix de la paille, cela doit varier selon les années bonnes ou 
mauvaises, mais en général il a monté avec la diminution du pouvoir d’achat 
de la monnaie. On peut dire que sur le haut plateau toute la paille y passe 
encore au feu, au grand dam des champs et des cultures. Mais les prix en 
sont difficiles a fixer, car chaque fermier consomme sa propre production. De 
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meme pour les herbes raclées: chaque famille racle pour son compte, a travers 
la steppe ou sur les champs dépouillés. Et si d’autres doivent rechercher pareil 
combustible ils louent des hommes 4 cet effet: le prix dépend done des salaires 
du jour. Mais en tout cas on peut dire qu’il a augmenté dans la proportion 
de 1 a 5, comme tant d’autres articles. En novembre 1923 on payait la paille 
33 sapeéques la livre, a Si-wan-ze. En 1925, 4 Ta-ke-ta, on signale le prix de 
2 dollars les 1000 livres, également aux approches de l’hiver, mais ensuite 
if baisse a 7 ou 8 dollars, au printemps. 

Plus souvent on achétera des argols, surtout la bouse de vaches, bien 
desséchée. Si on est prés des Mongols du Nord et-de leurs nombreux trou- 
peaux, la matiére est assez facile 4 trouver; mais les steppes et les Mongols 
s’éloignent de plus en plus. Alors le fumier a briiler devient plus rare, parce 
que les prairies entre les champs diminuent. Jusqu’en 1924 le prix d’un char 
de jénn, en temps ordinaire, alla jusqu’a 0°30 dollar en plusieurs endroits. 
des hautes plaines mongoles; mais en ce méme hiver il atteignit jusqu’a 
1 dollar le char (février 1924). Rappelons comment en 1907 on payait a peine 
un peu plus que 200 sapéques pour un char rempli de 10 paniers de fenn sec’ 
(a Cheu-dzou-ze-leang) et en 1909 on payait 400 sapéques (a Ho-t’ou-wa). 

Comme nous le disions, dans les pays de montagnes on trouve souvent 
du combustible plus ligneux. Prenons comme exemple les conditions a Si- 
wan-ze et dans toutes les vallées alpestres autour de Kalgan. 

Le ¢s’ai-houo (combustible) a Si-wan-ze se compose surtout de menu 
bois et des raclages de la montagne. Son prix a augmenté et la demande s’en 
accroit également. Parfois les prix montent excessivement; ainsi au com- 
mencement de 1923 on payait jusqu’A 1800 sapéques le char. Cela tenait a 
plusieurs causes: il avait neigé pendant tout V’hiver, les transports étaient 
cotiteux et on avait peu coupé. Cependant en novembre de la méme année le 
prix du kan-ts’ai-houo (bois sec) y était encore de 1500 a 2000 ligatures les 
100 livres. ices 

Ainsi la question du bois de chauffage reste toujours un élément qui 
gréve fortement le budget; méme dans les cuisines des familles aisées on con- 
tinue a ’employer et souvent aussi le missionnaire y a recours, devant les prix 
élevés du charbon. Et sur cet article on ne pourrait en rien instituer des com- 
paraisons avec ce qui existait en nos pays, au Moyen-Age: la, de tout temps,. 
le bois A briiler ne fit jamais défaut. Au milieu du quatorziéme siecle, lorsque 
le prix en était le plus haut, on payait cependant 22 francs les 1000 kilos, par 
toute la France; mais en 1550 il ne cofitait plus que 4 francs. Puis le bois. 
commenca a se rarefier et les prix varierent beaucoup selon les régions. 

Reste enfin usage du charbon. On sait qu’en ceci est principalement 
la question du transport qui prime tout et qu’ainsi le prix varie de kilometre 
en kilométre, surtout depuis que le fourrage coiite si cher. 

Voyons seulement quelques exemples des prix, selon qu’on est plus ou 
moins éloigné du chemin de fer. Mais notons d’abord que pres des stations 
méme les prix ne cessaient pas d’augmenter, surtout par la dépréciation des. 
monnaies et par les hauts tarifs du transport. Cependant avant la désorganisa- 


" tion compléte des services on transportait toujours facilement le précieux com- 
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bustible. Déja quelques chrétiens et les riches Chinois des villes commengaient 
a Pemployer, mais pas tous les jours, ni a tous les feux: cela restait comme un 
article de luxe. 

A Si-wan-ze le prix du charbon, au temps qui suivit la guerre mondiale, 
était de 16 a 20 sapéques la livre: c’était le double ou le triple d’avant-guerre. 
Au commencement de 1923 il fallait au moins donner 20 sapéques pour le 
charbon acheté A Kalgan et livré A Si-wan-ze et en novembre le prix en était 
déja. monté a 35 ou 40 sapéques la livre, encore a Si-wan-ze. Souvent on 
comptait 10 dollars les 1000 livres. 

Outre le charbon jurassique de Pao-ngan i! arrive maintenant aussi a 
Kalgan des trains amenant l’anthracite de Ta-t’oung. 

Sur le plateau, plus au Nord, on payait 1°50 dollar les 100 livres (a 
Ho-t?ou-wa) pour le charbon qui a Si-wan-ze se payait 1 dollar. Les prix y 
étaient les mémes pour les différentes espéces. A noter qu’en janvier de cette 
méme année (1923) le dollar était 4 384 coppers: a ce prix cela faisait pres 
de 40 sapéques la livre. — A Cheu-dzou-ze-leang, en Vhiver de 1926 le 

-charbon arrivait 4 15 dollars la tonne, qui alors cotttait a Kalgan 11 a 
12 dollars. 
Ba Wee Vai ya ce. 

Pour Véclairage les Chinois n’ont jamais été bien difficiles et ils se con- 
tentent souvent encore de la petite lampe a huile, une méche dans un tesson, 
plus pauvre encore que les antiques lampes de nos ancétres d’il y a un bon 
siécle. Ils connaissent aussi depuis des siécles les chandelles de suif. Enfin 
depuis un demi-siécle le pétrole s’est introduit dans quelques ménages riches. 
Mais ce n’est encore que dans les derniéres années que l’usage du pétrole 
s'est généralisé. Les lampes a pétrole, nos bons vieux «quinquets» commencent 
la-bas leur carriére. De son cété un missionnaire a introduit les meilleurs 
systemes des lampes «Sépulchre». Mais généralement ce sont de mauvaises 
petites lampes en verre qu’on voit un peu partout, camelote japonaise. Et 
meme ceux qui emploient encore la feng chinoise, simple flacon ot trempe une 
meche, ils ont déja remplacé le ma-iow (huile de lin) par le mei-iou (huile de 
charbon: pétrole). 

Le prix du bidon en fer-blane (/a-ze), d’une contenance de 28 litres en- 
viron, est monté, aprés la guerre, jusqu’A 3'— dollars, 3°50 et méme 3°60 
pour une qualité exceptionnellement bonne. [1 s’en vend beaucoup de qualité 
inférieure. 

Les bougies européennes, en stéarine, se sont maintenant introduites par- 
tout. Leur prix approximatif est de 6 dollars pour une caisse de 25 paquets 
de 6. Mais les anciennes bougies chinoises, en suif de mouton (tang-iou-la) 
continueront a étre usitées encore longtemps, pour leur bon marché: on les 
vend 250 a 300 sapéques la livre. 

En somme tout ceci représente peu de changements; méme les prix ne 
sont pas encore si exagérés. La grande lumiére ne constitue pas encore le 
grand souci de nos Chinois. 

Et cependant, au milieu de ?engouement pour les progrés modernes, on 
a pu voir mieux. En certaines villes on a vu s’introduire Pélectricité; il est 
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vrai que les missionnaires ont encore été les précurseurs en cette voie, en 
produisant la lumiére électrique pour leur sole de Nan-hao-ts’ien. Et c’est 
dans la suite qu’a Eul-tao-ho, pour ne citer qu’un cas, un riche marchand fit 
venir une dynamo, en 1925, pour moudre les grains; mais elle etait trop 
faible et alors il ’employa a Véclairage d’un quartier de la ville, a Pusage 
des mandarinats, des écoles et de tous les payants. 


IX° Le Vétement. 


Parmi toutes les innovations que le siécle actuel est venu apporter dans 
Pintérieur de la Chine, c’est un phénoméne remarquable que la vogue des 
nouveautés en fait d’habillement. On peut dire que vraiment les Chinois 
aiment a commencer leur européanisation par la surface, par lextérieur. 
Crest du reste le cdté le plus facile 4 transformer. Et en ceci ils sont bien 
semblables a toutes les populations du globe quand elles se mettent a évoluer: 
les Noirs du Congo montrent le méme empressement a se vétir, se coiffer et 
se chausser a leuropéenne, méme s’ils sont plus lents que nos Chinois 4 mo- 
difier leurs idées ou leur maniére de vivre. 

En Chine, avec Vintroduction de la République et de toutes les aspira- 
tions vers la culture universelle, ce fut un singulier spectacle que de voir 
atriver brusquement, dans toutes les provinces et jusque dans les plus loin- 
tains villages, les spécimens les plus variés de nos habillements européens et 
souvent on assista ainsi a des accoutrements bien amusants, portés par 
‘quelques dandies progressistes. Mais, a cdté de ces progressistes «conscients» 
qu’on pouvait regarder d’abord comme des types exceptionnels, nous devons 
plutot nous arréter aux habitudes plus générales qui sont survenues a leur 
suite et qui sont restées confirmées par le cdté plus pratique; déja elles sont 
devenues des acquisitions definitives de lesprit nouveau. 

Signalons quelques-unes de ces observations. 

On sait que l’ancienne mode de porter la tresse fut du coup condamnee, 
Van premier de la République, et de force abolie. Dans toutes les maisons, et 
jusque dans les rues, on coupait avec entrain cet appendice, embleme d’une 
ancienne vassalité envers les Mandchoux; des bureaux de coiffure furent im- 
provisés; puis les mandarins militaires, pour ne pas payer leurs soldats, 
leur permirent la chasse a la tresse: tout délinquant était puni de deux dollars 
pendant qu’on lui coupait sa longue chevelure. Ensuite vint un temps de répit: 
les tresses purent réapparaitre, jusqu’a ce qu’elles fussent mires pour une 
nouvelle coupe: on se refait de l’argent. Il y eut des périodes ot l’amende 
alla jusqu’a 5 ou 10 dollars. Nos régions mongoles virent aussi apparaitre 
ces «coupeurs» et disparaitre les longues «nattes»; néanmoins certains pays 
de Vintérieur restérent épargnés, Mongolie Orientale, Kan-sou, etc. et le menu 
veuple resta attaché a l’ancienne mode; seuls les personnages officiels se coif- 
ferent a européenne. 

Il est fut de méme pour les petits pieds chez les femmes. Jusqu’en ces 
derniers jours les ordonnances impériales ou républicaines resterent lettre 
morte. Seules les chrétiennes laissent volontiers se développer les pieds. En- 


core en certains endroits, comme au T’oumed, on essaie de garder la mode des 
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petits pieds: c’est que sans cela les fillettes ne trouveraient pas mari, car 
souvent encore les hommes n’aiment pas prendre une fille de la Sainte-Enfance 
pour cette raison. Et malgré tout cela les pieds normaux deviennent maintenant 
toujours plus fréquents: c’est plus pratique, les femmes peuvent mieux se 
livrer aux travaux des champs ou du ménage, et puis: c’est de l’émancipation. 
Et il n’y aura bientét plus que les hommes a vouloir maintenir le sexe féminin 
en cet état estropié, signe de dépendance. 

’ Mais un événement plus important, plus inquiétant méme, c’est Pappa- 
rition des dernitres modes. Dans les villes les messieurs trouvent déja tous les. 
«complets» de nos magasins et croient ainsi s’affranchir de tous les préjuges. 
chinois. Bien plus, les dames emboitent le pas, et l’apparition de certaines. 
émancipées dans les villages autrefois si simples est tout bonnement affreuse. 
On voit des personnes de la classe aisée rejeter les longues robes décentes, les. 
culottes serrées a la cheville par un ¢ai-ze (ruban) et elles portent culottes 
courtes et bas de soie. Et les vestes courtes, une année elles se serrent autour 
de la taille, l'autre année elles sont longues et ouvertes: vraies modes. Et 
jusque dans les provinces reculées on voit ainsi les ?’ai-t’ai, grandes dames de 
mandarins, s’habiller et s’afficher comme a la céte. Et partout aussi les petites. 
femmes des soldats, entrainées a la suite des armées, contribuent aussi a ces. 
modes et ces mceurs: enfants du Sud, Hounanaises, Seu-tch’oanaises, effrontées, 
despotiques, qui gatent ici toutes les traditions calmes et honnétes du Nord. 
On les reconnait facilement a leurs costumes disparates, aux grandes fleurs 
rouges piquées dans les cheveux ou sur la poitrine, ornées, maquillées, vraies. 
poupées. Heureusement le peuple s’en détourne; mais si c’est cela qui doit 
amener le progrés, quel dévergondage... 

Mais que l’aisance se manifeste dans les habits plus soignés, on le con- 
statera avec plaisir; que quelques piéces d’habillement soient plus modernes,. 
on ne peut que l’approuver, dut-on regretter l’ancienne couleur locale et les. 
lignes si bien portées et les formes si adaptées de la classique mise chinoise. 

On porte de plus en plus les longues robes, qu’autrefois nos paysans ne 
pouvaient pas se permettre. Les plus sérieux de nos Chinois d’ancien style 
commencent maintenant a rechercher la simplicité et a préférer les couleurs 
foncées aux teintes criardes d’autrefois. Cependant les mandarins possédent 
encore toute leur garde-robe multicolore, en étoffes précieuses, pour les cas 
ou ils veulent s’échapper du costume occidental, qu’au fond ils méprisent. 
La mode se met jusque dans le costume chinois: tant6ét les manches sont 
larges, tantdt étroites, et déja on ne voit presque plus la facon typique dé 
boutonner la robe depuis l’épaule droite vers le flanc gauche, l’étoffe doublant 
tout le devant, ni ces larges manches a revers brodés; la coupe se modernise: 
et on fait mieux confectionner son costume d’aprés mesure et selon sa per- 
sonne; autrefois les robes larges se mettaient a tous. 

Cependant les prix des étoffes ne cessent de monter: mais tout comme 
en Europe, on s’y fait et on s’y attend encore toujours. Aprés la guerre euro- 
peenne un rouleau (de 3 a 4 tchang, environ 10 métres) de lan-pou (grosse 
toile bleue) ordinaire coiitait 4 ligatures ou 1°50 taél; c’est le triple de 
dix années auparavant. Le iang-pou (toile européenne), qui pendant la guerre 
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Tut a un prix exorbitant, est resté ensuite A 12’— dollars le rouleau, tandis qu’en 
1907 je le payais 1450 sapeéques la livre, et pour une autre espéce 90 sapeques 
le pied. 

A Si-wan-ze, en avril 1923, la toile bleue ordinaire était a 3200 liga- 
tures; en septembre c’était 1’— dollar pour la toile blanche et 1°20 pour la 
bleue. — En mars 1925, a Ta-ke-ta, la toile se payait au comptant 1°50 
dollar et a crédit presque le double. Et au milieu de ’appauvrissement géné- 
ral qui commengait déja a se montrer les pauvres allaient se trouver génés 
tant pour se vétir que pour se nourrir. 

Pour costumes d’hiver les peaux et l’ouate suivaient les mémes ascen- 
sions. En 1918 une peau de mouton cotitait 5 ligatures; une livre d’ouate, 
700 a 900 sapéques. En 1925 la laine de mouton était 4 —38 dollar la 
livre, a Ta-ke-ta. 

Disons ici comment ces Produits, en ces derniéres années, commencaient 
a devenir l’objet d’un commerce important et plus intense, plus modernisé. 
On lisait dans ’Echo de Chine du 2 juin 1923: aprés la guerre les firmes 
€trangeéres envoient leurs agents au Soei-yuan comme au Kan-sou pour acheter 
fourrures, peaux et laines; les prix se remettent a monter: pour les laines de 
mouton on payait a Soei-yuan (Koei-hoa-t’cheng) 12 dollars te picul, au Kan- 
sou 8 dollars, a T’ien-ts’inn 24 dollars (prix de gros). 

Des habits de luxe on ne pouvait presque plus parler dans notre Mon- 
golie d’aprés-guerre: en 1927 un costume chinois, en soie (robe et gilet), 
cotitait 40 dollars. Méme les missionnaires délaissent la soie, méme écrue, et 
s’habillent de plus en plus d’une espéce de «peigné». Néanmoins, pendant 
ce méme temps l’aisance était devenue si grande dans beaucoup de familles, 
qu’on remarquait bien plus qu’autrefois comment les Chinois de nos cam- 
pagnes affectaient de s’habiller de mieux en mieux: avec des étoffes de meil- 
leure qualité, et méme encore avec de 1a soie et du satin, souvent aux couleurs 
voyantes, vrai étalage de luxe provocant. Plus souvent aussi les costumes sont 
renouvelés; beaucoup de chrétiens possédent un costume des Dimanches. 

Pour les tout derniers temps nous pouvons encore donner un aper¢u en 
ce qui concerne les vétements: il résumera bien les indications finales au plus 
fort des années difficiles. Ce sont les prix de Kalgan, en 1928. 

On peut acheter de vieux habits (veste ou pantalon) a 1°10 dollar la 
piece. La toile européenne ordinaire (‘ang-pou) varie de 5’-— a 6’— dollars 
le coupon; une espéce dite mao-lan est a 11°50 dollars; une autre, iw-lan, se 
paie 3— dollars pour 3 tchang (environ 10 metres). L’ouate est a 780 
dollars pour 10 livres de tch’eng-iang-hoa. La toile chinoise coute beaucoup 
plus que le iang-pou; ainsi le mao-lan-ta-pou (bleue) est a 3°'— dollars le 
coupon, et la blanche (pei-ta-pou) est d’un quart de dollar meilleur marche 
(c’est qu’on n’a pas a la teindre). 

C’est surtout depuis V’arrivée du chemin de fer en Mongolie que les 
infiltrations étrangéres se sont accentuées. 

Ainsi ce qui est trés recherché, c’est le grand et €pais pardessus euro- 
péen, magenta ou genre russe, qu’on porte sur ses habits chinois. 

Les tricots, vareuses, gilets, etc. genre anormal» sont aussi beaucoup portes. 
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Cependant en nos pays éloignés personne ne poussa encore Vexotisme 
jusqu’a porter un complet européen; mais on s’attendait du jour au lendemain 
A voir apparaitre le premier snob américanisé. Nous ne parlons pas, évidem- 
ment, des étrangers qui séjournent prés des gares ni des employes qui y sont 
en service: ceux-la sont hors du pays et restent l’exception. 

Mais c’est parmi les couvre-chefs qu’on peut rencontrer la plus riche 
collection de variétés: on s’en couvre facilement et 4 peu de frais on affiche 
ainsi son modernisme. Il y a ainsi toute la gamme des casquettes, beaucoup 
de chapeaux en feutre et en été on voit méme parfois le casque colonial, soit 
de modéle francais, en carton, soit de genre anglais, en liége. Les éleves des 
écoles portent le plus souvent une casquette uniforme. 

Pendant un certain temps les modes nouvelles firent entiérement dispa- 
raitre les anciens bonnéts eul-f’ouo-mao-ze, qui se rabattaient sur les oreilles; 
mais bientot ils revinrent, et avec raison, car ils sont vraiment pratiques pour 
ces pays froids. 

Mais si la téte a recu une telle avalanche de nouveautés, les membres 
inférieurs de leur cété ont servi en méme temps a toutes les expériences de la 
mode. Les Chinois, hommes et femmes, ont expressément écourté les pantalons. 
pour bien montrer les chaussures et les bas du nouveau style. 

On porte beaucoup de souliers en cuir, ou demi-cuir, ou imitation de 
cuir; souvent ils sont de fabrication chinoise ou japonaise, mais de modéle 
européen. Les bas tricotés s’importent de plus en plus et les Chinoises raf- 
folent méme des bas de soie. On dira que tout cela s’use vite; qu’a cela ne 
tienne: ce qui est abimé au pied sera réparé a la mode chinoise, par des loques, 
et ce qui apparait a la jambe fera toujours bon effet, jusqu’au moment ow il 
faudra tout jeter. L’engouement est allé si loin qu’a beaucoup de boutiques, 
dans les petites villes, comme a Eul-tao-ho, on ne trouve méme plus aucun 
bas chinois, en toile, ni aucun soulier 4 semelles de cordes ou de papier. 

Mais déja il n’a pas suffi a la Chine évoluée de mettre tout ce qui est 
nécessaire; bien des enthousiastes se jettent encore sur tous les accessoires, 
pourvu que ce soit exotique, extraordinaire, Ai-han (curieux). Ainsi nous 
avons déja signalé le succés des savons et des parfums; souvent on en trouve 
jusque dans les moindres boutiques, tout un étalage, comme chez nos coiffeurs. 

Les montres deviennent de plus en plus répandues: beaucoup sont d’an- 
ciennes marques déclassées, ou des occasions. Tout se vend. 

Et les lunettes, lorgnons, pince-nez. Et jusqu’aux badines, cannes de 
tous formats. 

Bref, d’une facgon générale, c’est un fait a noter: si t6t qu’un article est 
lancé et connu, si cher soit-il, il est de suite adopté et diffusé. 

Enfin, chez ceux des modernistes qui ont passé jusque dans les villes 
de la céte, signalons encore la mode des dents aurifiées. Les Négres aussi 


se font souvent arracher une dent saine pour la faire remplacer par ce signe 
supréme du luxe. 


(A suivre.) 
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Beitrage zur Kenntnis der Religion und Zauberei 
bei den Schilluk. 


Von PJ, P.CRAZZOLARA, F: S,/C., Yoinyang, U.N. P., anglo-agyptischer Sudan. 
(SchluB.) 


IV. Die Zauberer. 
1. Allgemeines. 
Drei sehr wichtige, wohlbekannte Namen fiir den Schilluk sind: 
1. a) der Jal-ydth (Pl. Jog-yén), Hexenmeister, Schwarzzauberer ; 

b) die Nyd-dei-yath (P1. fehlt), Hexe, Schwarzzauberin; 

¢) Mog a niiuti cwo: bo... die noch nicht éffentlich bekannt sind, die 
noch nicht in die Offentlichkeit gedrungen. 

2. Ajwo: go Ajoki, die 6ffentlich eingefiihrten Zauberer. Ajwo:go kann 
sein, je nach dem Ursprung: 

a) ein Ajwo : go-Mann oder eine Ajwo : go-Frau; diese heiBt fiir gewohn- 
lich Bdareth bdadnreth. Ajwo : go ist nichts anderes als ein(e) éffentlich 
bekannt gewordene(r) und eingefiithrte(r) /dl-ydth, bzw. Nyd-dei-yath. 

b) ein oder eine Bddreth Badureth, d.h. ein(e) von einem reth ,,Beses- 
sene(r)“ (-dmdk yi reth) und Offentlich ,,Eingefithrte(r)“ (-drony). 
(Vgl. unten 3 d.) 

c) ein von einem Jwok Nam ,,Ergriffener“ nach der ,,Einfihrune“; 

d) einer mit nur ,,einer Hode“ nach dessen Einfitthrung. In alten Zeiten 
wurde ein solcher in den Flu8 geworfen. Man ahnt nichts Gutes von 
solchen Personen. 

é) ein ,,eingeftihrter“ Ban Den oder Nate Den, d.h. ein vom Den (Sturm- 
gott) ,,Erkorener“. 

3. Badd-reth (P1. Baan-reth), eigentlich Sklave des Kénigs. So benannt werden: 

a) die (freiwilligen) Leibeigenen des Kénigs (auch langst verstorbener 
K6nige) ; 

b) die Frauen des Konigs; 

c) die Tempeldiener fiir die verschiedenen Kevo, 

d) ein von einem reth ,,Besessener“ (vgl. oben 20); gewohnlich spricht man 
dann jedoch von einem: até Nyikdand, naté Dak, naté Caal, naté 
Anéono usw. 

é) eine Zauberin, ein weiblicher Ajwo : go (vgl. oben 2 a). 
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2. Der Jalydth, der Hexenmeister. 
a) Tatigkeit des Hexenmeisters. 


Jalyéth heiGt eigentlich ,,der mit geheimer Kraft Versehene“. Der 
Jalydth oder, wenn eine Frau, die N. yd-dei-yath, ist eine Person, die mit heim- | 
licher Kraft, yath, ausgestattet ist, wovon aber niemand etwas weiB, auBer 
sie selbst. Dieser Kraft bedient sich der /d/ydth ausschlieBlich, um dem 
Nachsten an Leib und Gut zu schaden. Bei Nacht und heimlich zaubert er, 
iibt er seine Kunst aus von der Ferne oder er geht herum, um mit dem Stock 
gegen eine Hiitte zu schlagen, da8 jemand darin erkranke. Ein anderes Mal 
betastet er, selbstredend immer bei Nacht, den Euter einer besonders guten 
Milchkuh und verursacht das Austrocknen der Milch. Oder er berthrt, 
streichelt irgend ein Haustier, einen schénen Ochsen und bewirkt dessen Er- 
krankung und vielleicht dessen Tod. Er 1a6t Blut, Hundeblut, oder eine tote 
Schlange usw. inmitten des Dorfes fallen, oder er legt seine eigenen Exkremente 
dort nieder, einzig nur, um die aberglaubische Furcht der Dorfbewohner zu 
erregen. Ein anderes Mal bringt er Geriichte in Umlaut, daB diese oder jene 
Person ermordet worden sei; oder er verhext die Leute in irgendwelcher Weise, 
um sich an den aufregenden Wirkungen zu ergdtzen. Solch ein /dl-yath oder 
angehender Ajwo : go ,,erprobt“ auf diese Weise seine Kraft aut diesem Ge- 
biete. Seine ,,Kraftexperimente“ nimmt er sogar an seinen eigenen Verwandten 
vor; vielleicht wird er seinen eigenen Bruder umbringen. 

In dieser oder Ahnlicher Weise betatigt er sich lange Zeit, zum groBen 
Schrecken so manchen Nachbars. Aber der Geschadigte ist schon langst auf 
das unheimliche Treiben irgendeines /al-ydth aufmerksam gemacht worden. 
Er belauert ihn nun in manch schlafloser Nacht. Endlich einmal ertappt er 
den jal-ydth in finsterer Nacht auf frischer Tat bei irgendeiner ,,harmlos 
scheinenden’ Handbewegung und dgl. Eine wilde Jagd setzt nun ein. Der 
andere ist auf seiner Hut, und das geringste Gerausch verscheucht ihn. Bei 
einer solchen ,,Begegnung“ mag so ein /dl-ydth, von einer Lanze durchbohrt, 
tot auf dem Boden liegenbleiben, ermordet selbst von einem nahen Ver- 
wandten: Er bleibt dann natiirlich ungeracht. Aber ftir gewoéhnlich rettet 
ihn doch die Dunkelheit der Nacht; oder er kommt davon mit einer blutenden 
Wunde, mit einem zerschlagenen Kopfe. Die eigenen Angehérigen werden am 
nachsten Tage die ,, Wahrheit“ bald heraus haben; das war es ja auch, was der 
Jal-yath wollte, namlich bekannt werden. 

»Yiré ad pad bén wok coon, yi ba too?“ Warum kommst du nicht heraus 
aus der Verborgenheit mit deiner ,,Kraft, d.h. warum offenbarst du dich 
nicht dffentlich, du befindest dich doch stets in Todesgefahr auf diese Weise, 
wahrend du sonst, als Ajwo : go, anstandig leben kannst. Er wird auf diese 
Weise aufgefordert, sich éffentlich und amtlich als Ajwo : go ,,einfiihren“ zu 
lassen, sich zum Ajwo : go weihen zu lassen. 

Wenn im Schilluklande jemand unter fremdem Vieh oder in der 
Nahe von Hiitten anderer, ohne da® ein Grund dafiir ersichtlich ware, ge- 
sehen wird, so kann er alsbald zur Rede gestellt werden, und zwar sehr 
ernst und eindeutig, ob er denn ein Jal-ydth sei, was er sich hier nur zu 
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schaffen mache. Ein so Angeredeter wird sich schweigend eilig davonmachen. 
Aber der Schilluk kennt sein Land und seine Anschauungen und hat Riick- 
sichten diesbeztiglich, die ein Fremder nicht kennt. Das freie Benehmen des 
Auslanders, sein Sichinteressieren und das Fragestellen in Angelegenheiten 


_ privater Natur, die er als freundliche Anteilnahme betrachtet, wird ihm im 


besten Falle nachgesehen, weil der tremde“ die Anstandsregeln eines gut 
erzogenen Schilluk nicht kennt, anderseits aber ,bddswillige Gesinnung bei 
ihm nicht angenommen wird. 


6) Die Entdeckung eines /dlydth. ; 

Es erkrankt jemand in einem Hause unter besonderen Umstanden; ein 
Stick Vieh erkrankt oder geht ein unter besonderen Umstinden. Diese »be- 
sonderen“ Umstande fallen natiirlich dem Eingebornen auf. Er macht sich 
Seine eigenen Gedanken. Alsbald wird er um einen Ajwo:go senden. Der 
Ajwo:go kommt. Er kommt mit seinen Werkzeugen in einem Sdckchen. 
Ajwo : go obene ki: le nyoo : le jwok; gi ndbe wan net, der Ajwo : go kommt 
und bringt die ,,Kinder Gottes“ (oder ,,kleinen Gotter“). Diese Werkzeuge 
konnen dreierlei Art sein: 

1. fiinf oder sechs Stiick wa :r, ein Drittel einer Schuhsohle etwa; oder 

2. eine Anzahi von pat, getrennte Austernmuscheln; oder 

3. viele gak, Kaurimuscheln. 

Bei der ,,Arbeit“ kommt nur eine bestimmte Anzahl dieser verschiedenen 
Werkzeuge zur Verwendung, entweder zwei wa :r oder vier pal oder mehrere 
gak,; aber nie zusammen. ,,Gearbeitet“‘ wird im Privathaus. 

Zunachst handelt es sich darum, ,,die Person zu beschauen und zu 
sehen, was ihr zusetzt, ob eine Krankheit oder ein /alydth“. Es muB fest- 
gestellt werden, welches Ubel da zu bekampfen ist. Dazu werden die nyoole 
Jwok geworten, lena nyoole jwok. Er wirft und wirft und entscheidet schlieB- 
lich: es ist der Jdlyath, der hier seine Hand im Spiele hat. 

Auch die Frage nach dem /d/ydth kann der Ajwo : go lésen. Es werden 
zunachst die Leute des eigenen Dorfes aufgezahlt und eine Liste der Personen 
gemacht, nur Manner und Frauen kommen in Betracht. Zwei wa :r werden 
hergenommen,; der eine wd: ro hat ein Kennzeichen, etwa eine Kaurimuschel, 
die an ihn befestigt ist. Eine dieser Schuhsohlen, wa : ro, steht nun ftir den 
Kranken, die andere wird bestimmt, die jeweilige Person darzustellen, die aus 
der Liste zur ,,Beratung“ vorgeschlagen wird und die die Krankheit verur- 
sacht hat. Ein Name wird genannt. Wiederholt werden die wa:r geworfen. 
Fallen die wa : r voneinander getrennt nieder, so hat die genannte Person nichts 
mit dem Kranken zu tun. Fallen sie aber aufeinander nieder, so ist es diese 
Person, die bei der Krankheit die Hand im Spiele hat. Wenn die wa :r sofort 
bei den ersten Wiirfen schon zusammenfallen, so soll das ein Zeichen sein, 
daB der betreffende /d/ydth schon lange seine Kiinste gegen die betreffende 
Person ausiibt und daB die Todesgefahr nahe ist. Wenn das Zusammentreffen 
sich erst nach wiederholten Wiirfen ergibt, so heiBt es, daB der /alyath erst vor 
kurzer Zeit gegen die Person seine Zauberkraft in Anwendung zu bringen be- 
gonnen hat. 

Anthropos XXVII. 1932. 12 
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Die bei dieser Beschauung zu beachtenden Momente sind zahlreich. 
Dieses Forschen, thyeth, kann sehr langwierig werden. Es kann den Ajwo : go 
bis zu fiinf, sechs Tage in Anspruch nehmen. Zuweilen wird die ganze Liste 
der Leute des eigenen Dorfes, nachste Verwandte ausgeschlossen, durchge- 
nommen, aber resultatlos. Es kommt das nachste Dorf daran, eine Liste der 
in Betracht kommenden Leute wird aufgestellt bzw. aufgezahlt. Sie wird 
,durchberaten“. Kommt auch bei dieser Liste kein Resultat heraus, so kommt 
ein anderes Dorf an die Reihe usw. Wenn die ,,Zeichen“ aut jemand deuten, 
der einer derartigen Untat fiir unfahig gehalten wird, so wird man allenfalls 
die Beratungen unterbrechen, den Ajwo : go mit einer Lanze oder einem oder 
mehreren Schafen auszahlen, je nach dem ,,Namen“ des Ajwo - go. 

Man glaubt den Feststellungen des A/wo : go nicht mit Bezug auf die 
ausgeforschte Person. Man versucht es mit einem anderen Ajwo’: go; viel- 
leicht mit mehreren nacheinander. Es heifSt dann allenfalls, der Ajwo : go 
habe den Soundso einfach verleumdet. So geht es wohl lange, bis man endlich 
den ,,Richtigen“ entdeckt hat. 

Hat man sich endlich auf den richtigen /dlydth geeinigt, so wird der 
Ajwo : go weiter den Rat erteilen: Suche etwas, wodurch seine (des Jdlydth) 
Tatigkeit oder Zauberkraft abgelenkt werden mége (durch eine eigene neuer- 
liche ,,Bearbeitung“). Es wird daher ein Schaf oder dergleichen herbei- 
gebracht, und durch eigene Zeremonien wird der ,,Bezauberte“, der Kranke, 
gegen die schadigenden Einfliisse des Jalyath sichergestellt. 

Ist aber der /dlydth festgestellt, so wird es peinlichst verheimlicht, wie 
iiberhaupt die Angelegenheit der Befragung des Ajwo: go geheimgehalten 
wird. Der ausgeforschte Jdlydth wird aber von nun an standig heimlich be- 
lauert werden, bis er schlieBlich auf frischer Tat ertappt wird (vgl. oben). Es. 
sei hier noch nachtraglich bemerkt, daB der Jalydth seine Zauberkrait gegen 
jemand in Ausiibung bringt, besonders, indem er nachts mit einem Stock gegen 
das Haus des Betreffenden schlagt. 


cyiZ wei, Beis pre le 

1, In Uthico-go kam jemandem ein Kleid abhanden. Nach einiger Zeit 
fand man es mit vielen Brandstellen am Wege liegen. Da war ein /dlydth im 
Spiele, der so seine itble Gesinnung gegen die Familie zeigte; ein gewohnlicher 
Dieb hatte namlich das Kleid nur gestohlen, um es selbst zu beniitzen und es. 
hatte weiter keine Folgen gehabt. Es wurden nun mehrere Ajwo : go zu Rate 
gezogen. Man konnte sich aber nicht einigen, denn die Ausgeforschten wurden 
von den Beteiligten als Verleumdete erklart und als Unschuldige. Endlich 
beschlo&8 man, einen besonders grofen, d. h. beriihmten Ajwo : go zu rufen. 
Er kam. Es wurden mehrere ,,ausgeforscht“ und als unschuldig fallen- 
gelassen. Endlich aber hatte man den ,,Richtigen“. 

Um das Unheil griindlich abzuwenden, wurden dem Ajwo : go sechs: 
Schafe gebracht, damit er den /dalydth vollstandig unschadlich mache, indem 
er ihn umbringe. Der hbeimlich wirkende /dlydth sollte nun umgebracht 
werden. Man ging auf den Dorfplatz und grub ein rundes Loch, etwa 20 cm 
tief, 40 cm breit. Es wurden vier wé :/ tyd : n (das dine oberste Glied des. 
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Durrahstengels) und ein Biindel einer besonderen Grasart, das als Besen ge- 
braucht wird, okwano, gebracht. Im Loch wurde ein Feuer angemacht. Der 
Ajwo : go nahm den okwano und die vier (nach den vier Kindern der Familie?) 
Stengelstiicke, die mit Stricken am Besen, okwan, gebunden oder gewickelt 
wurden. Der okwan, wohl den Jalydth darstellend, wurde aus dem engen 
Bundel, ohne es aufzutrennen, herausgezogen; der Besen dann ins Wasser 
getaucht und ins Feuer gelegt. Dann wurde noch ein Huhn herbeigeholt, ge- 
totet und auch ins Feuer gelegt, und das Loch zugemacht. Uber dem Erd- 
haufchen wurde ein nya ota: go, eine Topfscherbe, gestiilpt, damit der so 
»verbrannte“ /Jalydth nicht wieder herauskommen kénne, um der Familie zu 
schaden. — Bei dieser Zeremonie waren nur die Familienmitglieder gegen- 
wartig. Die Dorfleute schauten héchstens von ferne Zu; es interessierte sie 
ja auch wenig, da sie es oft sehen kénnen. 

Bemerkenswert ist, daB bei diesem Auftritt unter anderem ein jetzt etwa 
achtzehnjahriger Bursche gegenwartig war, als er noch klein war. Er er- 
innert sich noch an alle Einzelheiten, wer aber der Jalyath war oder ob er noch 
lebt, davon hat er nie etwas erfahren, und heutzutage wiirde er nicht den Mut 
haben, seine alteren Briider dariiber zu beiragen. Nur die Groen, Eltern und 
alteren Briider bilden den Familienrat, und diese beobachten peinliches Still- 
schweigen tiber die heimlichen ,,geheimnisvollen Forschungen“ und ,,Abwehr- 
mittel“. Eine Frage von seiten eines Unbeteiligten wiirde als sehr unbedacht- 
sam empfunden werden oder sogar schweren Argwohn verursachen. | 

2. Ein junger Mann fithlte den Beruf zu einem Ajwo : go in sich. Er 
trat eines Tages vor die Leute seines Dorfes und sagte ihnen, sie mégen auf 
die Jagd gehen, sie wurden eine Antilope erlegen. Verdutzt schauten sie ihn 
an. ,,Was fir eine Antilope?“ fragte einer. ,,Einen Buschbock“, antwortete 
der zukiinftige Ajwo: go. Die Leute wollten nicht recht glauben, aber der 
andere versicherte sie des Erfolges. Mit Drohungen, ihn fiir den Fall des 
MiBlingens zu priigeln, zogen die Burschen aus. Und richtig kamen sie mit 
einem erlegten Buschbock zuriick. ,,Wahrhaftig, der N. N. ist ein Jalyath’, 
hieB es da allenthalben. Er wurde nun gedrangt, sich als Ajwo : go einfiihren 
zu lassen, was bald geschah. 


a) Der Jadlydéth wird zum Ajwo:go. 

Aus dem Vorstehenden kann man sich einigermaBen eine Idee machen, 
wie der Ajwo : go entsteht, wie er als Jalydth seine ,.Proben“ macht und dann 
endlich in die Offentlichkeit tritt, und wie er sich gleichsam legitimiert, 

Es ergibt sich auch, daB die dem /a/ydth innewohnende , Kraft wesent- 
lich die des Ajwo : go ist. Der Jdlydth iibt seine Kraft gegen die Leute aus 
(nyithe : dho ji), aus Mutwillen, und freut sich am Anblick der Gepeinigten ; 
er will seine Anerkennung erzwingen. Wegen dieser seiner Gesinnung' ist 
der /alydth gefiirchtet; man wittert ihn aber auch iiberall. Man traut dies- 
beztiglich selbst den eigenen Verwandten nicht; man ist mehr oder weniger 
bestimmt immer auf der Hut. Der Jugend wird Klugheit eingescharft. Des- 
halb erregt es Argwohn, wenn jemand den Schwarzen nach Familienangelegen- 
heiten fragt. 
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Sobald darum ein /dlydth sich zu erkennen gegeben hat, wird er alsbald 
gedrangt, sich zum Ajwo - go weihen zu lassen, dro : nyi. Ein regelrecht sein 
gefiihrter“ Ajwo : go iibt namlich gleichsam eine eingedammte, eine geheiligte 
Kraft aus zum Wohle des Nebenmenschen, nicht zu dessen Schaden, auf jeden 
Fall ist er Offentlich dann bekannt als das, was er ist, und man kann sich 
leichter schtitzen. 

3. Der Ajwo : go. 
a) Die Weihe des Ajwo-go. 
Der Verlaui der Wethe 

Der /dlydth soll zum Ajwo : go geweiht werden. Der Tag der Weihe 
wird festgesetzt. 

1. Einen oder mehrere Tage vor der Weihe stellt sich der Ajwo : go ein, 
der die Weihe vornehmen wird. Andere Ajwo : go treffen nach und nach ein. 
Die Frauen im Dorfe sind fast eine ganze Woche lang vollauf beschaftigt mit 
der Vorbereitung der nétigen Mengen von Bier. Die Ajwo : go sind mit dem 
Weihekandidaten natiirlich gréBtenteils damit beschaftigt, ihre mitgebrachten 
Amtswerkzeuge (Wiirfel) in Tatigkeit zu setzen, um auf diese Weise auch den 
Neuling in die geheime Kunst einzufithren. Dabei wird die Zukunft zu ent- 
schleiern gesucht. Alle méglichen MutmaBungen werden da ausgesprochen 
und aus den Werkzeugen abgelesen. Dabei stellen sich dann auch zahlreiche 
Ratsbediirftige aus dem Dorfe ein, um ihr Anliegen vorzubringen und die Aus- 
sichten fiir sich kennenzulernen. Dabei werden die Ajwo : go natiirlich als 
angesehene Gaste bestens bedient. 

2. Am frithen Vormittag finden sich die zunachst Interessierten im Vor- 
hof der betreffenden Familie mit dem Ajwo ;: go ein. Auch die Leute des Dories 
werden gerufen und zur Weihefeier eingeladen. Kéni: wa : di (wa:d pd: ri) 
dbi wok, 6 ytiboki kwome, er wird ihnen sagen, dein Kind (ein Kind deines 
Heimatdorfes) ist herausgekommen (hat sich geoffenbart, als mit geheimer 
Kraft versehen), da8 du Ehrfurcht (Scheu) vor ihm haben sollst. Im Hiutten- 
hof (kall) sitzen sie im Kreise herum. 

In die Mitte setzen sich die Ajwo:go und der Weihekandidat. Dann 
wird ein Feuerloch gegraben; ein kleiner Topf wird auf die (drei) Erdklumpen 
des Herdes gesetzt. Das Feuer mu eigens erzeugt werden. Dann wird Ol 
(Butter) gebracht und in den Topf gegeben. In der Zwischenzeit wird der 
Weihekandidat ganz mit heiSem Wasser gewaschen und rasiert. Aufgefordert 
vom Haupt-Ajwo : go kommt er dann zitternd heran und setzt sich auf ein Fell. 
Wenn das Ol kocht, kommen die Leute, legen die Hande in den Topf (das 
kochende Ol leicht und vorsichtig bertthrend) und dann auf dessen (des Weihe- 
kandidaten) Kopf (mit dem Ol). Seine Familienangehérigen beginnen. Von 
der eigenen Familie sind auch die Frauen und Kinder dabei. Die Frauen des 
Dorfes fehlen dabei, nur die der Familie des /dlydth sind da. Wenn die 
Familienangehoérigen fertig sind, dann kommen die (anderen) Leute an die 
Reihe, die Kinder eingeschlossen. Of: mi te: do ka jalyd : nani liny cyé, 
ka : lad can, wenn die Leute fertig sind, kommt endlich der /dlydth als letzter 
an die Reihe. Wahrend aber die gewohnlichen Leute das kochende O1 mit 


a 
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auBerster Vorsicht beriihren, so wird der Jalyath die ganzen Hande oder Finger, 
je nach der GréBe des Topies, in das Ol tauchen und herumrithren und dann 


_ sich auf den Kopf legen. Dasselbe tun dann die ubrigen Ajwo : go ihm gegen- 


ber. Das ist die Salbung. Dann legt ihm der Weihende einen grofen, 
runden /da6 (Schillukkleid) um. Das zurtckgebliebene Ol gebraucht der neue 
Ajwo : go, um sich einzudlen. 

3. Nach der Salbung verlassen alle den Hof und gehen auf den Dorf- 
platz (di pac). Dort stellen sie sich so auf, daB sie gegen die Felder ins Freie 
schauen. Dann nimmt der Neugeweihte die Lanze und schleudert sie dorthin. 
Fallt sie so auf, daB die Lanzenklinge gegen die Versammelten gerichtet ist, 
so gilt das als ungiinstig, geheimnisvoll, kuci wa ke gin abaci (wir wissen 
nicht, was fehlt). Es ist das eine seltene Wahrscheinlichkeit bei getibten 
Lanzenwerfern. In diesem Falle wird die Lanze vom neuen Ajwo : go geholt 
und wieder geworfen. Weist die Lanzenspitze auf die offene Landschaift, so 
laufen alle mit larmendem Kriegsgeschrei und Kriegsgesten in die bezeichnete 
Richtung. Sie kehren aber alsbald zuriick. Der neue Ajwo : go lauft aber in 
einer anderen Richtung davon ® und die Weihe-Ajwo : go in der entgegen- 
gesetzten Richtung; sie gehen weit weg und kehren nach einer oder mehreren 
Stunden zuriick. Die Lanze wird liegengelassen, wohin sie fiel; erst am Abend 
wird sie zurtickgeholt. Dieses tolle Herumrennen soll wohl andeuten, daB 
durch die Weihe eine ,,Macht“ sich seiner bemachtigt hat, die ihn vollstandig 
gefangenhalt, so daB er gar nicht mehr weiB, was er hier auf Erden ,treibt. 

4. Ein Schaf wurde auch herbeigebracht. Es wird avf den Riicken gelegt; 
an den Vorderbeinen und an den Hinterbeinen wird es von je einem Ajwo : go 
gehalten. Die zwei Ajwo: go (Weihende und Geweihte) schreiten viermal 
dartiber, hin und zurtick. Der Weihekandidat spieBt das Schaf auf. Der 
Mann mit dem SpieB oder der Lanze stellt sich immer rechts vom Tiere auf 
und spieBt es in der Lungen-Herzgegend. Es soll auf die rechte Seite um- 
fallen; sonst wird es so gelegt. Dann wird dem Tiere der Bauch aufgeschlitzt, 
und zwar vom Weihe-Ajwo: go. Ajwon dwon dbi bé rony, bé:n en a kak 
yi dyel, der groBe Ajwo : go, der zur Weihe kam, der ist es, der den Bauch 
des Schafes aufschlitzt. Dann nimmt er von dem Mageninhalte 7 und bestreicht 
damit den neuen Ajwo : go an der Stirn, an der Brust, an beiden Schultern 
und hinten zwischen den Schultern. Die Ohrspitze wird abgeschnitten; diese 
wird zwischen zwei weiSen Perlen an einer Schnur ihm am Fufgelenk be- 
festigt. Nachdem der neue Ajwo - go so bestrichen wurde usw. gilt die Weihe 
als beendet. Es scheint tibrigens gleichgiiltig zu sein, ob ein Schaf oder eine 
Ziege oder ein Bock verwendet wird. Das Tier wird dann von den Leuten der 
Gefolgschaft des groBen Ajwo : go gekocht und verspeist. 

Die Reihenfolge ist, so scheint es: Salbung — Schafopfer — und Lanzen- 


®° Nach dem Lanzenwurf ergreift er einen Stock oder etwas wai (Mageninhalt) und 
lauft davon. Nach 100 bis 200 m wirft er die Gegenstande von sich und lauft (was zu- 
weilen vorkommt) wieder heim. 

7 Es handelt sich hier nicht um den Inhalt der Eingeweide (ci:n), sondern um 
den des Magens, der auf Schilluk wa’i heiBt. Es ist etwas, das bei den Opfern, wenigstens 
der Niloten, eine groBe Folle spielt. 
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schleudern. Die Salbung mit dem Schlachtopfer und der Bestreichung mit 
dem Mageninhalte macht die Weihe aus °. 


Bemerkungen zum Weihezeremonial. 

1. Beim Salben wird mit der rechten flachen Vorderhand das Bait 
sanit geschlagen, nicht gerieben. Die Salbung soll die GroBe andeuten, zu 
der sie ihn erhebt. Add: kipo ydt dyin ré, er ist groB geworden, weil die 
Medizin oder die geheime Kraft in ihm ist. Yath ist hier nicht eine gewohnliche 
Medizin, sondern die in inm wohnende Zauberkraft, mit der er einen zu 
toten fmacnde ist. Tatsdchlich wird er von nun an als zu den Jok do: n, den 
Grofen, gehdrig betrachtet. Alle Leute schlagen sanft mit der gedlten Hand 
auf sein Haupt, damit, wie mir erklart wurde, alle Kraft, die zerstreut in den 
einzelnen sich vorfinden mag, nun auf den einen iibergehen moge, da er nun 
einen machtigen Yath besitzen moge. 

2. Eine Bayeth- oder Ajwo : go-Frau wird vom weiblichen Ajwo : go 
geweiht, ohne Beisein von Mannern, in derselben Weise wie der Mann, ab- 
gesehen vom Lanzenschleudern. Anstatt einer Hand werden beide Hande von 
den Umstehenden geélt und aufs Haupt gelegt. 

3. Der /dlydth kiindet sich vor der Weihe gelegentlich der Reden und 
Gebete, den Leuten etwa in dieser Weise an: /dlyd:ta ka bé:né wok, ka 
ho: bé Jokdo:n: ya bi wok, ya nyigo: ga; ya nyikwacad Atén mi:e, wa:a 
Jokdo :n, ,,ich bin herausgekommen (d. h. habe mich geoffenbart), daB ich 
nun wirke; damit ich zu unserem Gott bete, wir sind groBe Leute (sc. zu denen 
ich spreche).© Die GroBen werden ihrerseits erklaren und warnen: yin adnan, 
yin Ajwo: go, wo ba Jokdo:n, dé kwo6p a@ yin yii én, dlég yanani ka:l yi 
yin kd orok, pd wotd paal kin ldwi, dé cogd pac cet, kipd ka ra:n, ,,du 
Ajwo : go, wir sind (und sprechen als) GroBe (des Dorfes), was deine Rede 
betrifft nun (so wisse und merke es dir), wenn du deine Wirkkraft bringst 
(verwendest) zum Ubeltun, so wird sie nicht gar weit gehen, sondern aufs 
Dorf (hier) sich beschranken, weil sie Ubel stiftet.“ D. h. wenn er sich auis 
Ubeltun verlegen sollte, wird er keine Erfolge aufweisen, niemand wird iin in 
Anspruch nehmen gegen gute Bezahlung. Solch eine Erklarung dirfte fur 
den kiinftigen Ajwo : go ein wichtiger Leitstern sein! 

4. Wenn der /dlydth im Begriffe steht, das Schaf zu spieBen, dann 
wendet er sich an Gott und betet: yd bi wok yi gin a rid én; dé yind gin da 
di:er dcwac yan yi Jwok, de go cibé né rid, ,,ich bin nun herausgekommen mit 
dem, das in mir ist und es ist etwas Wirkliches, das Gott in mir erschaffen hat, 
und er vertraut es mir an“. Oder er wird beten: /wok Atan, dyel mii adnan 
‘mén weka yin (oder: mén kwacd yin): yiel dha: nho 6 yan dwén béeé ré, 0 
yi na: cé kwaco, ,,Herr Gott, (nimm) hier ist dein Schaf, das ich dir dar- 
bringe (oder: womit ich dich anflehe, d.h. durch dessen Darbringung ich 
dein Wohlwollen mir versichern méchte fiir meine Bitte): hilf dem (armen) 
Menschen, da8 eine machtige Wirkkraft in inm komme, damit du von ihm 


5 Leute, die dem neuen Ajwo : go iibel gesinnt sind, werden sich nicht zur Salbung 


und Handeauflegung einfinden, wie auch jener nicht kommen wird, der selbst daran denkt, 
Ajwo : go zu werden. 
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(wiirdig und wirkungsvoll) angefleht werden mégest (d. h. daB er es verstehe, 
dich wirkungsvoll anzurufen in seinem neuen Stande als Ajwo : go)“. Es ist 
vor allem der Weihekandidat, der séinen Vath (Wirkkraft) auf Gott zuriick- 
fubrt und ihn bittet, dies zu bestatigen durch Kraftigung derselben, besonders 
im Augenblicke der Entscheidung, wenn er sich amtlich an ihn fiir seine 
Kunden richten wird. Der Weihe-Ajwo : go verrichtet in diesem Zusammen- 
hange kein Gebet, der eine oder andere der umstehenden Groen aber wird 
sich gleichfalls zum Gebete fiir den neuen Ajwo : go erheben, die Lanze er- 
greifen und ein Gebet sprechen. 


Schmuck und Abzeichen. 

Kény artim mou ké nake dyél, kd re : k kithi yedhe yi Ajwon dwoén, wenn 
das (die Zeremonie mit dem) Ol und das Umbringen des Schafes fertig ist, 
dann wird ihm (dem neuen Ajwo : go) vom groBen Ajwo : go ein Reh um den 
Hals gelegt. Ein Rek ist ein Schmuckgegenstand, hergestellt von StrauBen- 
eiern, aus deren Schalen kleine runde Blattchen hergestellt und dann durch- 
léchert werden, die auf eine Schnur kommen. Auf der Schnur werden sie dann 
noch gleichmaBig gefeilt, und zwar so, da sie an den beiden Enden diinner 
sind (ca. 5 mm) und sich gegen die Mitte zu verdicken (ca. 10 mm). Er ist 
so lang, daB er die ganze Hitftengegend umspannen kann. Um die Hitften 
wird er vielfach getragen, manche Grofe, wie der Ajwo : go, tragen ihn um 
den Hals und tber der Brust. 

Fine Baréth oder Ajwo : go-Frau tragt anstatt des Rek eine Schnur um 
den oberen Kopf, woran auf der Stirne kleine Schniirchen mit weiBen Perl- 
chen hangen. Ti: go nyitwocé wijé, ti: go mén tarr, 6bou, Perlen werden ihr 
am Kopfe befestigt, weiBe Perlen, (genannt) odbou. 

Der Rek mit vielen Amuletten ist das Kennzeichen fir den Ajwo: 
go; das der Baréth-Ajwo : go sind die Stirnperlen mit Amuletten; oft werden 
diese Kennzeichen nur getragen, wenn sie amtieren. Manche Ajwo : go wollen 
nichts vom rek wissen; ihr eigener Yath gentige vollstandig. Eine weiBe Perlen- 
schnur tiberm FuB ist auch vielfach im Gebrauch bei den Ajwo - go, besonders 
als standiges, gewohnliches Kennzeichen. 


Nach der Weihe. 

Nach der Weihe bleibt der neue Ajwo.- go vier Tage in seiner Hitte 
zuriickgezogen; er ist nicht zu sehen. Der groBe Ajwo.go ist bei ihm. 
Wahrend dieser Zeit unterrichtet er ihn tiber die Austtbung seines Amtes und 
den Gebrauch seiner Amtswerkzeuge. Auch in die Kenntnis und den Gebrauch 
der Heilkrauter wird er eingefiihrt. Am Abend gehen sie dann hinaus auf 
einen Spaziergang (be meje re); da werden ihm auch die Pflanzen gezeigt, die 
er braucht, und die vor Laien sorgfaltigst verheimlicht werden. Am finften 
Tag kommt er heraus; dann kommen die Gratulationen. Vielfach ist dieses 
Heraustreten mit einer eigenen Zeremonie verbunden. Ein Schaf wird getétet 
und vom Ajwo : go und den Angehérigen verspeist. Der neue Ajwo : go setzt 
sich vor die Hofumzaunung recht eigentlich zur Huldigung hin. 

‘An den folgenden Tagen stellen sich dann zahireiche Besucher ein, um 
ihm Huldigungsgeschenke zu machcn (gaco), z. B. ein Huhn, eine Lanze, einen 
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SpieB, eine Hacke, ein Schaf u. dgl.; Frauen besonders binden ihm Perlen 
an den Fu. Desgleichen bekommt er in der ersten Zeit zahlreiche ehrende 
und eintragliche Einladungen, um Proben seines Amtes abzulegen. Dabei ist 
er immer begleitet von einer groBen Anzahl von Freunden“, die alle von ihm 
leben, oder wie die Schilluk sich ausdriicken nyicama bane, sie essen nach 
ihm, in seinem Gefolge. Der Ajwe : go ist darum immer ein teurer Gast. 

Als Bezahlung fiir die Weihe und Einfithrung bekommt der groBe. 
Ajwo : go gewohnlich einen Ochsen oder vielleicht ein Schaf oder auch nichts, 
da bereits die Bewirtung seiner Begleitung fiir viele Tage den Gastgeber be- 
deutende Auslagen verursacht und manches Schaf gekostet hat. Das kennt 
der Ajwo:go auch; dabei ist fiir ihn die Bewirtung seiner ,,Freunde“ aut 
Kosten anderer auch sehr wertvoll. Solche ,,Amtsgange“, je zahlreicher desto 
besser, vermehren den Anhang und somit das Ansehen des Ajwo : go. Sie 
bildet mithin mit Recht seine indirekte Bezahlung. 


Der Pilock-Altar des Zauberers, 

Eine bleibende Einrichtung in dem Hause eines Ajwo : go sind die pij 
Ajwo : go, d.h. die Pflécke des Zauberers; sie bilden eine Art Altar in dessen 
Hiitte. Der Ajwo : go-Jdlydth kennt namlich keine Tempel oder Tempelchen 
irgendwelcher Art. 

Nach der Ajwo : go-Weihe wird der groBe Ajwo:go in der Hiitte des 
neuen Ajwo: go die ,,Pflécke des Zauberers“ einlassen. Es sind im ganzen 
18 kleinere Pilécke erforderlich, 8 gréfere und 8 kleinere und 2 besondere. 
Es werden zwei Gruppen gemacht von je vier gréBeren (ca. 25 cm) und 
vier kleineren (ca. 18 cm). Acht werden vom groBen Ajwo : go in die Erde 
geschlagen; im Abstande von etwa 15 cm acht andere. Dann wird zu jeder 
Gruppe ein langerer hinzugefiigt, der zur anderen Gruppe hinneigt,-sie sind 
also gegeneinander geneigt. Davon ist einer dann am oberen Ende gespalten 
und der andere ist in diese Spalte hineingelegt und gebunden. Ein ge- 
flochtener Strick (akat) wird vielmals um das Ganze gewunden. Um dem 
ganzen geheimnisvollen Zauber- oder besser Antizaubermittel noch mehr Kraft 
zu geben, wird Ajec-Gras zu einzelnen oder mehreren der Pilécke in die Erde 
gelegt. Dann kommt ein langer Strick hinzu, der an die gegen- und ineinander- 
gefiigten zwei Pflécke gebunden wird, so daB sie fest verbunden sind. Das 
Strickende geht dann hinauf zum Dach, wo es wieder befestigt wird. Die 
Pflécke sind namlich an der Wand, nahe der Haustiire eingelassen. Eine 
andere, ahnlich angeordnete Pfléckegruppe ist hinten in der Hiitte an der 
Wand zu finden, wo sie aber weniger zahlreich sind. 

Was die Anzahl und Anordnung dieser Pflécke in einer Gruppe, und 
auch was die Anzahl der Gruppen selbst betrifft, so ist sie sozusagen voll- 
standig von der Willkiir, oder sagen wir besser, von der Phantasie des be- 
treffenden Zauberers abhangig. Die ;,Zugkraft“ des Zaubermittels mu8 zu- 
nehmen, wenn zwei Pflécke so aneinandergeschmiegt werden, daB sie dann 
fur einen stehen, etwa wie die Doppelfaden bei einem Gewebe. Zwischen die 


Pflécke stellt man manchmal noch ein beth (SpieB) und andere Sachen, je 
nach Geschmack. 
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Der Zweck dieser Pijo ist, daB er nicht von irgendeinem /dlyath (oder 
Ajwo : go) verzaubert werde und sterbe. Und zwar werden Pflécke an der 
Turschwelle zum Schutze des menschlichen Lebens gelegt. Wenn ein /dlydth 
des Nachts kommt, um seine Zauberkunst auszutiben, erfaBt ihn bei der Tiire 
des Hofes die Angst und er kehrt in seine Hiitte zurtick; er hat Furcht vor 
den Pflécken. Andere Pflécke werden (hinten in der Hutte) am Platze der 
Milch gelegt, zum Schutze des Lebens der Rinder (vor Zauberern). Andere 
Pflécke kénnen noch hinzukommen fiir die verschiedensten Zwecke. So kommt 
ein Pilock, der ganz zugedeckt wird, in die Erde, mitten hinter der Turschwelle, 
wohin der Eintretende oder Hinausgehende den FuB hinsetzen mu, damit 
ja nichts Ungliickbringendes iiber die Schwelle treten kénne, usw. usw. 


Beim Einrammen der Pflécke wird ein Huhn oder wohl auch ein Schat 
geoptert. Das erste Mal besorgt dieses Pfléckeeinsetzen der groBe Ajwo : go. 
Wenn die ersten eines Tages morsch werden, verfaulen oder von Termiten zer- 
fressen werden, dann nimmt sie der Ajwo : go selbst heraus, besprengt deren 
unteres Ende mit Wasser und spuckt darauf, worauf sie auf die 6ffentliche 
StraBe geworfen werden. Die Ersetzung durch neue Pflécke nimmt der neue 
Ajwo : go vor. 


Abschlu&B der Weihe. 

Das ist die Weihe des Ajwo : go-Jdalydth. Das Wesentliche dabei, wohl 
bei allen diesen Weihen, auch bei den Banreth, kehrt immer wieder. Es scheint 
auch kein wesentlicher Unterschied betreffs der Weihe zwischen den Ajwo : go- 
Jalyath und dem Banreth zu bestehen. Nur unwesentliches Beiwerk wechselt. 
Es scheint aber, daB fast jeder Weihe-Ajwo : go etwas Eigenes hat und in 
kleineren Sachen von den anderen abweicht. Dabei hangt vieles auch vom 
Weihekandidaten selbst und von seinem persdnlichen Geschmack ab, auch 
von seinem Interesse. Ich fragte einen Ajwo : go, ob bei seiner Weihe nicht 
auch Anwesende ihm die gedlte Hand aufgelegt hatten. Er wies die Idee 
ungehalten ab, denn solche Leute wiirden dann in der Zukunft eine Art Recht 
zu haben glauben, von ihm bei jeder Gelegenheit zu betteln. Da® die Schilluk 
mit Betteln einen griindlich plagen kénnen, ist ohne weiteres zuzugeben. Der 
Zusammenhang ist klar. Es ist eine Bestatigung dafiir, daB durch die Hand- 
auflegung jeder etwas beitragt, daB die Wirkkraft des Ajwo - go starker werde, 
wie sie glauben. 

Allgemein scheint auch der Grundstz zu gelten, daB der neue Ajwo : go 
eines Tages, wenn er mit seiner ,,Arbeit bereits an Rindern, Schafen, Lanzen, 
Geld usw. etwas verdient hat, seinen Weihe-Ajwo : go rufen muB, um fir 
einmal seinen Verdienst mit ihm zu teilen oder, nach anderen, ihm das Ganze 
zu geben, je nachdem der betreffende Ajwo - go-Zweig es iiberlieferungsgemaB 
erheischt. Man ersieht-daraus, daB viel dem persdnlichen Verdienste des. 
Weihe-Ajwo : go zugeschrieben wird. Man will aber auch zunachst zusehen, 
ob der neue Ajwo : go wirklich den Yath besitzt, oder ob er nur gelogen hat, 
wie ein Schilluk sich ausdriicken wiirde. 

Es sei bemerkt, daB die Teilung der Verdienste aus Uberzeugung ge- 
schieht (natiirliche Schuldigkeit) und nicht erzwungen. 
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6) Die Tatigkeit des Zauberers. 
«) Wirkungskreis. 

1. Der Wirkungskreis des Ajwo : go, des Zauberers, ist ebenso grob, wie 
die menschlichen Bediirfnisse, die Hilfe oder Schutz erheischen. Man braucht 
und ruft den Zauberer: um Kinder zu bekommen, um sie am Leben zu er- 
halten, gegen alle méglichen Krankheiten, um die gegen einen von irgend- 
welcher Seite ausgeiibte Zauberkraft wirkungslos zu machen, um den notigen 
Regen fiir die Feldfrucht zu erlangen, um bei den vielfach erforderlichen 
Durchquerungen des Niles die Krokodile vom Vieh abzuhalten, um Erfolg auf 
der Jagd und beim Fischfang zu haben, um den Neigungen des Herzens die 
gewiinschte Richtung zu geben, um sich gegen feindliche Lanzen zu schiitzen, 
um einem Feinde an Gut und Leben zu schaden, um die Gemiiter der Krieger 
zum Kriege anzustacheln, oder aber deren Ungestiim abzukihlen, um sich 
selbst eine sichere und feste Hand bei Verfolgungen des Feindes zu ver- 
schaffen usw. 

2. Es gibt aber keine Zauberer, die sich mit allen diesen verschiedenen 
Zweigen des menschlichen Elendes befassen. Jeder Zauberer hat seinen mehr 
oder weniger bestimmt umschriebenen Wirkungskreis, tiber den hinaus er sich 
als Nicht-Sachverstandiger erklart, au8er um etwa Sachverstandige namhaft 
zu machen. Es gibt Zauberer, die behandeln: a) jwok a yi dha: nho, die 
menschlichen Krankheiten (im allgemeinen) ; 5) tov, Lungenaffektionen u. dgl.; 
c) dwalo, eine Krankheit, verursacht durch blutschanderischen Verkehr; 
d) nan @ yijé bu dhé: nhd (pa nyiyith ké dha: nho), eine Frau, die nicht 
empfangt; ¢) bwoc, einen impotenten Mann; f) nan nyigé nyithoo, eine Frau, 
deren Kinder gleich nach der Geburt sterben; g) /eny, den Krieg und die in 
den Krieg Ziehenden; usw. 

Bei besonders wichtigen Anlassen, wie bei Kriegsgefahr, kommen auch 
mehrere Zauberer zu gemeinsamer ,,Arbeit‘’ zusammen. Wo einer keinen 
“Erfolg hatte, wird heimlich (bei Nacht und Nebel) ein anderer herbeigeholt. 
Wo die ,,Behandlung“ mit einem Schafe nicht geniigt, werden zwei Schafe 
genommen oder auch ein Ochse, und die Behandlung wird zu verschiedenen 
Malen wiederholt. So gab eine Familie zahlreiche Schafe und Ochsen als 
Opfertiere und Bezahlung mit Lanzen und Geld usw., um einen vollkommen 
irrsinnig Gewordenen zu heilen oder, wie sie sich ausdriicken: kipo gin ya 
wije obée wék, damit das Ding, das sich in seinem Kopfe befindet, heraus- 
komme. Das ganze Heiratsgut der Tochter wurde so dahingegeben. Der 
Kranke war allerdings der einzige Sohn, der einer Witwe verblieben war; und 
alles, was ihr in ihrer Ratlosigkeit in den Sinn kam, wurde angewendet. Alles 
blieb erfolglos. So etwas erschiittert aber den Glauben an die Zauberer trotz- 
dem nicht. Die Schuld liegt dann anderswo; oder man sagt, Gott wolle es 
durchaus nicht; man miisse sich darum eben fiigen. 


B) Die Mittel, 
Es gibt Ajwo : go, die wirkliche Heilkrauter kennen und anwenden und 
dadurch zuweilen erstaunliche Heilungen zustande bringen. Das waren eigent- 
liche Medizinmanner oder Arzte. Deren gibt es aber wenige, und natiirlich 
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noch viel weniger, wenn iiberhaupt, solche, die diese Mittel ausschlieBlich 
bei ihrer ,,Behandlung“ in Anwendung bringen. Die yath (pl. yen), die sie 
verabreichen, sind nicht Medizinen in unserem Sinne, obwohl die Eingebornen 
dieses Wort fiir unsere Arzneimittel gebrauchen. Es sind Pflanzen, Holz- 
stuckchen, Knochenstiicke, Wurzeln und tausenderlei unscheinbare Dinge und 
sonderbare Riten, die nur ausnahmsweise, nach der Anschauung der Leute, 
eine ,,Heilkraft“ in sich selbst haben, die vielmehr diese Kraft“ vom Zauberer 
bekommen. Von diesem ndmlich wird behauptet, und er selbst versichert es, 
da8 er einen yath, eine besondere , Wirkkraft‘ in sich selbst habe. Von dieser 
»Krait behaupten die Ajwo : go selbst, daB sie damit geboren wurden, daB sie 
in ihnen anfangs schlummerte, bis sie endlich durchbrach und an den Tag 
kam. Sie stammt vom /wok, sagen sie, der sie gibt, wem er will. Ein Ajwo: 
go ist auch durchaus nicht kopfscheu, sondern erzahlt von dieser seiner ,,Kraft 
mit der Einfalt eines Tieftitberzeugten. Von wievielen seiner ,» Dehandlungen“ 
erzahite ein Ajwo : go mir alles bis ins einzelnste, und er fiihlte sich beleidigt, 
wenn ich einen Zweifel durchblicken lie®, ob er nicht das eine oder andere 
verheimliche. Darum miissen wir hier von einem ,,Zauberer“ und von seiner 
»Zauberkraft“ sprechen. DaB sie dann im Laufe ihrer Tatigkeit sehr , klug“ 
»gerieben“, nervés werden, das dirfte natirlich sein. Dumme Leute ergreifen 
diesen Beruf wohl kaum. 

Es durfte eine miiBige Frage sein, ob er seine ,,Zauberkraft‘ zum Nutzen 
oder Schaden der Mitmenschen gebraucht. Der yath ist da, gleichviel ob zum 
Beleben oder zum Toten. In Wirklichkeit richtet sich das nach dem Interesse.: 
Zweifellos rufen die Klienten den Zauberer fast immer fiir ihre hauslichen 
Bediirinisse, um von ihm einen Nutzen zu haben. Aber auch zum Ubeltun 
kann er gerufen werden gegen Feinde; jedoch wohl selten. Der Zauberer ist 
aber sicher mehr geftirchtet als geachtet. Er wird piinktlich bezahlt; man 
firchtet seinen Zorn, seine Rache. 


y) Die Art des Wirkens, 

Nun noch einige Einzelheiten tiber die Weise seiner ,,Behandlung“: 

a) Man sagt vom Ajwo : go ,,nyithé : dho“, was seine ganze spezitische 
Tatigkeit zusammenfaBt; ,,er tibt die Schwarzkunst aus“, dirfte man es am 
besten iibersetzen; ein leichter Schauer ergreift den Schwarzen bei dem Aus- 
druck. 

b) ,,Nyira : no“, er befragt seine Wtrfelwerkzeuge nach Unbekanntem, 
nach der Zukunft, nach dem Ausgange eines Unternehmens usw. 

c) ,,Nyikaddh“, ,,er schreitet daritber“. Das Opferschaf oder die zu 
behandelnde Person wird eine bestimmte Anzahl Male uberschritten, z. B. 
sechsmal. Zuweilen schreiten sie tiber das Tier und mussen tuber dasselbe 
wieder zuriickschreiten. Manchmal iiberschreiten sie das Tier, und um es 
wieder zu tiberschreiten, verlangt der Ritus, daB sie um das Tier herum zuriick- 
kommen zum Ausgangspunkte. 

d) ,,Nyilonye ji, d. h. entweder: ji kd : fa tha tho : 1, ,,die Leute schreiten 

~aumter dem Strick hindurch‘‘, dessen beide Enden moglicherweise von zwei 
Zauberern gehalfen werden oder von einem Zauberer und einem anderen 
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Manne. Wer beim Durchschreiten den Strick streift, dem droht ein Mif- 
geschick, ein Ungliick; dnydne yi tho : 1, ogwok (6thyeth), ,,er hat den Strick 
beriihrt, er muB (vom Ajwo: go) behandelt werden (bezaubert werden)“. 
Oder nyilonye ji ist gleich ji kd; la hellé tyélé, ,,die Leute kriechen zwischen den 
Beinen hindurch“. Der Brauch verlangt ein fiinfmaliges Hin- und Zurtick- 
kriechen zwischen den Beinen (auch unter dem Strick); dann setzt sich der 
Bittsteller, und der hinter ihm stehende Zauberer schlagt fiinfmal sein Bein im 
Halbkreis itber ihn und schlagt dann seine Hande tiber dessen Kopf zusammen. 
Damit ist ein drohendes Unheil von ihm gebannt. Ein Vater (Nuer) kam ein- 
mal von weiter Ferne zur: Mission, um seinen Sohn zu besuchen. Als er zum 
Schiffe ging, um abzureisen, begleitete ich ihn. Als er Abschied nehmen sollte, 
sagte er dem Biibchen ein Wort und hob ein Bein etwas in die Hohe und flugs 
ging der Kleine ein paarmal hindurch, hin und zurtick. Ich war erstaunt uber 
diesen vaterlichen Segen. Der Vater sah dieses mein Erstaunen und sagte er- 
klarend: ,,Das ist gut, damit ihn nichts Ubles befalle!* 

é) ,,Nyiriyo dé : I etwa: ,,Er macht Wickeln“. Das ist ein sehr gebrauch- 
liches, geheimnisvolles Mittel. Besonders die Yééc-Grasart ist stark im Ge- : 
brauch. Ein nicht besonders langer Halm wird mit der Wurzel heraus- 
gerissen; man biegt einen Teil davon um und wickelt ihn um den anderen Teil. 
Das ist der beliebteste déé/, den der Zauberer gern mit anderen Zaubermitteln, 
in einem Ring vereinigt, bei sich tragt als Schmuck. Mehrere Grassorten 
werden auch zusammengenommen und dann mit einem Grashalm umwickelt 
und als Wedel verwendet. ,,Er wird ins Wasser getaucht und die Leute damit 
besprengt.“ Neulich war ich bei einem Ywok, Trauertanz. Da beobachtete ich 
einen alteren, schmachtigen Mann mit einer gar nicht so kleinen Kiirbisschale 
in der einen Hand und einem Grasbiischel in der anderen Hand. Er schritt 
langsam dahin, ohne irgendwelche Notiz von der recht zahlreichen Umgebung 
Zu nehmen, er tauchte von Zeit zu Zeit seinen Wedel in die Schale und sprengte 
von dessen Inhalt rechts und links vor sich hin. Ich dachte, es sei wohl ein 
Zauberer und ging weiter. Nach einiger Zeit waren wir mit einigen Schilluk 
im Gesprach; einer sagte: ,,Hast du vorhin nicht einen Mann gesehen, der 
Wasser sprengte?“ ,,Ja, was wollte er?“ ,,Es war ein Denka-Ajwo : go, 
der den Platz mit Wasser besprengte, damit die Gemiiter der von allen Seiten 
herbeistrémenden Leute abgektihlt werden, daB es nicht zum Kampfe komme.“ 
Tatsachlich wird die Gelegenheit, da Leute von iiberall her zusammenstrémen, 
oit von unruhigen Elementen dazu beniitzt, Unruhe zu stiften. Der besagte 
déel wird unter anderem auch dazu beniitzt, um bei gewissen Krankheiten dem 
Patienten damit um den Kopf zu fuchteln als Teil der Heilmethode. Auch bei 
den ,,Pflécken des Zauberers“ haben wir gesehen, wie Gras darumgewickelt 
wird, um die in sie vom Ajwo : go gelegte ,,Kraft sozusagen zu steigern. 

7) Die ,,Pij (Pflécke) miissen noch erwahnt werden. Wenn der Zauberer 
zu einer ,,Behandlung“ sich einfindet, so 1aRt er sich nicht selten vom Haus- 
herrn ,,Pflécke“ bringen; also ganz unschuldige Stiickchen Holz (zirka 20 bis 
35 cm lang). Diese werden durch den Zauberer in die Erde eingelassen, wo- 
durch sie die geheimnisvolle Kraft erlangen. Niemand wagt sie anzurtihren; 
der ganze Zorn des Zauberers wiirde sich auf ihn entladen. 
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6) DieeZauberrt ven, 


Die Ajwo : go-Frau oder Bddréth kann sich in allen Zweigen wie der 
Ajwo : go-Mann _ spezialisieren. Der Wirkungskreis, ihre Mittel usw. sind 
dieselben. Fiir engere Familienangelegenheiten kommen wohl besonders die 
Ba : nyeth in Frage. 

a) Wenn kleine Kinder krank sind, wird eine bddréth geholt: Ge Tas 
ngen ké kei dha: nho, ké gin aka: li, yina réth aka: 1 dho:nho, sie mégen 
nachforschen kommen (mit ihren ,,Forschwerkzeugen“), was mit dem Kinde 
anes sei, wer es ,,gebracht“ habe, ob es etwa ein reth (Konigsahne) gebracht 

abe. 

6) Kleine Kinder haben oft die ,,Vogelkrankheit“, die von der Ajwo : go 
behandelt wird. Es geschieht auf offenem Felde. Nydé dha: nh thiin gwok 
ke winyo, das kleine Kind wird wegen der Vogelkrankheit behandelt. 

c) ,,Nyikaya gwok yi gén“, Ubel, die von der Nyikaya stammen, werden 
von ihr behandelt. 

Im Schillukland sagt man: djwo: go mén a dhanho a dha: c6 yath née 
keec, mii ja:lo0 016:06 mii dhanhd dha: co, die Zauberkraft (yath) einer 
Zauberin ist sehr scharf (keec), sie tibertrifft die des Mannes. Weniger Asthe- 
tisch ist es, wenn eine Kriegerschar (yai), um gegen feindliche Lanzen gefeit 
Zu sein, viermal, mit Lanze und Schild ausgertstet, prozessionsweise zwischen 
den gespreizten Beinen einer Ajwo : go-Frau durchziehen muB, wobei mit dem 
Zweig eines obuyo.auf ihren Hintern geklopft wird, kad dgoc tharé k’dbuyo; 
durch starkes Riechen (wocd) sollen sie dabei von der Scharfe der Ajwo : go 
in sich aufsaugen. Bei solchen Kriegsvorbereitungen werden im allgemeinen 
ein Zauberer und eine Zauberin gerufen. Die Zauberer sind dann oft direkt 
die Kriegsanstifter durch ihre Voraussagen und Aufmunterungen. Da wird 
ihnen gesagt: ,,Ziehet heute zum Kriege, ihr werdet Gliick haben, von der 
Gegenseite werden sechs oder sieben umkommen, von eurer Seite aber keiner 
oder héchstens etwa einer.“ Wenn die ,,Zeichen“ so stehen, dann gehen sie in 
den Krieg. Wenn es gut ausfallt, so kann der Ajwo : go in der freudigen Er- 
regung der Siegesstimmung zwei oder drei Rinder bekommen. Fallt es aber 
ungiinstig aus, so werden ihm die Geschenke, von gestern etwa, weggenommen, 
er selbst wird verjagt und ein anderer Ajwo : go gesucht. Er habe sie gestern 
angelogen, sagt man. 

a) Beisprele 


1. Jemand will eine langere Reise unternehmen. Im Schilluklande hat 
so eine Reise ihre Gefahren, wirkliche und eingebildete. Da ist jemand, dessen 
nachster Verwandter umgebracht wurde, méglicherweise vor zwanzig Jahren, 
da er selbst noch ein kleines Kind war. Der Familienrat beschlieSt nun eines 
Tages, daB Rache geiibt werden soll. Dieser Beschlu8 wird natirlich geheim- 
gehalten. Erwartet wird er von der Offentlichkeit, die um die alten Ereignisse 
weiB; aber iiber den Zeitpunkt herrscht vollkommene Unkenntnis. Der 
Reisende, der aus der Verwandtschaft der Mérder ist, wei auch davon, und 
fiihlt sich nie sicher. Er geht darum zu einem Zauberer mit der Bitte: ,,Be- 


schaue meinen Weg!“ Die Sohlen werden befragt. Die Zeichen sind gut. 
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Er wird dem Fragesteller antworten: ,,Geh nur, es wird nichts vor deim 
Gesicht kommen (= es wird dir nichts zustoBen), du wirst hinkommen, wohin 
du zu gehen vorhast.“ Er kann aber auch herausbringen, daB dem Reisenden 
Ungliick droht; in diesem Falle mu8 er durch eine ,,Behandlung“ des. 
Zauberers gefeit werden. 

Anstatt der ,,Ledersohlenbefragung“‘ kann das ,,Schreiten unter dem 
Strick“ vorgenommen werden und dergleichen. Diese Befragung des einzelnen. 
findet oft auch vor einem Tanz statt, um zu wissen, ob ,,er beim Tanz von 
einem Madchen zum Tanz geholt werden oder ob er sitzen bleiben wird‘ (mit 
Schande). Oder vor dem Kriege will sich einer betreffs seines Loses versicherm 
und befragt darum den Zauberer usw. 


2. Im folgenden die Erzahlung eines Zauberers. Eines Vormittags wurde 
er zu einem kranken, gréBeren Madchen gerufen. Er besieht die Kranke und 
entscheidet: ,,Da ist keine geheime Zauberkraft im Spiele, es ist eine gewOhn- 
liche Krankheit.“ ,,Bringe ein Schaf“, sagt er (da die Kranke nun behandelt 
werden muB). Ein Schafbock wird gebracht. Das Schaf wird mit dem _ 
Rticken auf den Boden gelegt und vorn und hinten von je einer Person ge- 
halten: bute thd-ré, wiyé lok kin dé can, liegt auf dem Riicken, der Kopf gegen. 
Sonnenuntergang. Kd dha: nho kithi kwom onywok, und der Mensch wird. 
auf den Bock gelegt. Die Kranke sitzt auf dem Schaf, die Knie zu dessen 
beiden Seiten, gegen den Kopf des Schafes sehend. Nun stellt sich der 
Zauberer vorne hin. Er beklopft mit beiden Handen die Bauchseiten der 
Kranken und darauf den Bauch des Schafes. Das geschieht viermal. Da- 
durch wird die Krankheit von der Person auf das Schaf iibergeleitet. Dann 
setzt sich die Kranke daneben. Dann wird dessen Bauch mit der Lanze auf- 
geschlitzt, der Mageninhalt herausgenommen, der Kranken davon etwas auf 
die Brust, auf den Ricken (zwischen den Schultern) und auf den Kopf ge-- 
strichen. 

Das Schaf wird in einer anderen Hiitte gekocht, damit dessen Geruch: 
nicht zu der Kranken dringe. Dort wird es gegessen. 

Wenn die Bestreichung mit wai fertig ist, dann verlangt der Zauberer- 
Pflécke. Es werden vier gebracht und rechts in der Hiitte, wo man liegt, in. 
die Erde geschlagen °. 

Auf die Frage, ob die Pflicke allein eingesetzt wiirden, erklarte er: ja. 
Pijd nic, déel léeth par ké mac; dhd:nhd opfwot yi déel, der Pflock ist 
kiihl(end), (Gras) Wickeln sind hei® wie Feuer (wiirde zum Pflock die Gras- 
wickel kommen, so wiirde ihm das schaden); von dem Wickel schwillt einer an. 
Er hat somit gut fiir die Kranke gesorgt. Die Pflécke sollen von ihr alles: 
Ubel fiir die nachste Zeit fernhalten. Beim Abschied sagte man ihm: » Wenn 


* Nach Schillukbrauch schlafen die erwachsenen Familienangehérigen immer rechts in: 
der Hiitte (wenn herausschauend), weil jwokwun yda kyéc oot; ka tyen mogo okony piny 
kaa ciné kyéc oot, euer (sagt der Zauberer) Gott (Schutzgeist) ist rechts im Hause; wenn 
Bier bereitet wird, schiittet man davon aus rechts in der Hiitte. Mdc yada cé:m oot. Wek 
buta cdm oot, das Feuer (macht man an) ist links in der Hiitte. Gaste liegen links. Ydany 
thonno buta yi dyér oot, ka kwi: gen butd déy oot, Kinder schlafen in der Mitte, andere 
auf der Wandseite (links). 
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das Madchen verheiratet wird, wirst du ein Ochslein bekommen.“ Er ging. 
— Nach ungefahr zwei Jahren erst wird er wieder gerufen: biwu, wa ko: bo 
di cdn tin, komm, wir wollen die Sache besprechen heute!“ Er ging zu ihm. 
Da erklarte ihm der Mann, wie er mit ihm nicht zu rechten beabsichtige: er 
habe seine Tochter gerettet, das mu8 und will er selbstverstandlich anerkennen. 
Durch diese Logik eines Schwarzen soll das Recht des Zauberers auf eine Ver- 
gutung anerkannt werden. Auf das hin wird der Zauberer sich auch einlassen, 
dem nunmehr geheilten Madchen das Haar zu rasieren. Der Gastgeber 
schlachtet fiir den Zauberer und seine Begleiter ein Schaf zur Bewirtung. — 
Nachdem das Madchen durch den Zauberer geheilt wurde, darf kein anderer 
ihr den Kopf rasieren. Da fragte ich meinen Freund, den Zauberer: ,,Hatte- 
nun der Vater seinem Kinde das Haar durch einen anderen rasieren lassen, 
was wiirdest du getan haben?“ ,,Mdi‘, sagte er, ,,ich ware wiitend geworden; 
ich ware hingegangen und hatte wiitend die Pflécke in seiner Hiitte heraus- 
gerissen und weggeworfen, so da8 dann die Krankheit wieder zuriickgekehrt 
und das Madchen gestorben ware. WeiBt du nicht, daB man den Zorn eines 
Ajwo : go sehr fiirchtet? Wie wiirden die dann gleich mit einem schénen 
Schafbock gekommen sein, um mich zu beschwichtigen. Und ich wiirde ihnen. 
finster erklart haben, daB ich gegen sie aufgebracht sei, daB ihr Kind nun 
sterben mége. Wie lange wiirde ich sie haben bitten lassen. Aber das tun 
die wohl nicht.’ Das geschnittene Haar, das sehr lang und wirr war (nach 
zwei Jahren), wurde, wie immer, eingegraben. Er ging wieder heim. Das 
nachstemal kann das Haar von jedem beliebigen geschoren werden. 

Bei der Heirat des Madchens wird der Zauberer wieder gerufen, um 
mit einem Ochslein beschenkt zu werden. Erst dann erfolgt der abschlieBende 
Akt der ,,Heilmethode“; er wird hingehen und die Pflécke nun in Frieden ent- 
fernen. Die Krankheit ist endgiiltig beseitigt. Niemand als der Ajwoa - go 
darf die Pflécke entfernen. 

Da man mir gesagt hatte, dieser selbe Zauberer hatte auch ein Huhn 
dabei irgendwie geopfert, so fragte ich ihn darum. Da gab er mir als Fach- 
mann die Aufklarung: ,,Wenn einen die Rache eines Toten getroffen hat, dann 
wird ein Huhn getétet. Dem Huhn wird die Zunge herausgerissen, der 
Schnabel mit Baumwollfaden umwickelt, dessen Augen mit einem Gemisch von 
RuB und Ol verschmiert, dann in einen Kochtopf gesteckt und dieser um- 
gekehrt in einen (schwarzen) Ameisenhaufen eingegraben (der Kopf des Tieres. 
gegen Sonnenuntergang) und oben die Stelle schén verstrichen und unkenntlich 
gemacht. Damit ist die Rache des Toten abgewendet.“ 

Das sind einige Beispiele aus dem eigentiimlichen Ritus dieser Zauberer. 
Wie kompliziert ist erst der fiir Kriegsfalle. Das Bemerkenswerte dabei ist, 
daB all den Einzelheiten so groBe Bedeutung beigemessen wird — und mit 
welcher Uberzeugung! Ein Volksstamm tbertrifft hierin den anderen — im. 


Grunde sind aber alle gleich. 
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Morphologie und menschliches Altertum in 
Amerika*, | 


Von Bruno OeErrexKine, Columbia University, New York. 


Die Erforschung des menschlichen Altertums in Amerika grindet sich 
notwendigerweise auf Voraussetzungen, die auch anderswo Geltung haben, 
namlich auf geologischer Schichtung, faunistischen Einschliissen und, mit 
unmittelbarem Bezug, auf Kulturhinterlassenschaft und morphologischer 
Figenart des Menschen. Die geologisch-faunistischen und die anthro- 
pologisch-morphologischen Forschungswege und Erkenntnisse sind fiir den 


Gesamterdieil Amerika von besonderer Bedeutung, weil es sich einmal um. 


den wahrscheinlich spatest besiedelten Erdteil und seine EinfallstraBen und 
anderseits um eine mégliche zeitliche Zwiespaltigkeit der Begleitiaunen im 
Vergleich mit anderen Forschungsgebieten der Erde handelt. Auf den 
Menschen bezogen, gipfelt fiir Amerika das Problem weiterhin in der Frage 
nach seinem pleistozanen oder nachpleistozanen Vorkommen, wobei das 
Primitivmorphologische von grundsiatzlicher Bedeutung ist, eine Frage, die 
also im besten Sinne nur anthropomorphologisch gelést werden kann. 

Was nun zunachst die zeitlich-morphologischen Typenunterschiede des 
amerikanischen Menschen anbelangt, so haben wir es in jedem Falle, selbst 
bei Anwesenheit neandertaloider Anklange, mit der Species recens des 
Menschen zu tun. Das wird bezeugt nicht nur durch die als sehr alt geltenden 
Lagoa-Santa-Uberreste, die in ihrem morphologischen Gesamthabitus meines 
Erachtens sogar weniger primitiv sind als die noch lebenden Feuerlander und 
Eskimovarietaten, sondern auch durch manche der von Hep icKka in ver- 
schiedenen Werken behandelten amerikanischen Altfunde +. Letztere, wie auch 
die Lagoa-Santa-Funde haben ihre Bedeutung zum groBten Teil den tierischen 
Begleitformen in ,,undisturbed sites‘ zu verdanken. Leider ist dabei die so- 
sehr wichtige geologische Schichtenbestimmung in den meisten Fallen be- 
kanntlich entweder ganzlich vernachlassigt oder unsicher geblieben. Im 
Vergleich also mit den pleistozanen menschlichen und vormenschlichen Ein- 
schliissen der alt-, mittel- und jungsteinzeitlichen Epochen der eurasischen und 
afrikanischen Erdteile haben wir es in der Neuen Welt ausschlieBlich mit 


* Vortrag, gehalten auf dem 24. Internationalen AmerikanistenkongreB, Ham- 
burg 1930. 

1 HrpoiiéKa Ares, 1907. Skeletal remains suggesting or attributed to early man 
in North America. Bull. 33, Bur. Am. Ethnol. — 1912. Early man in South America. 
Bull. 52, Bur. Am. Ethnol. — 1918. Recent discoveries attributed to early man in America. 
Bull. 66, Bur. Am. Ethnol. 
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Homo sapiens, héchstens mit Verwandtenformen seines Prototypus, des Homo 
sapiens fossilis, als welchen wir den jungpalaolithischen Menschen Europas 
erkennen, zu tun. ae 

Wenn wir vorerst einmal feststellen, was als morphologisch primitiv 
bei menschlichen Altfunden anzusprechen ist, so kann es sich naturgemaB nur 
um Merkmale des Knochengeriistes handeln, dessen komplexester Teil der 
Schidel ist. Die menschliche Entwicklungsreihe gibt uns unter EinschluB 
der tertidren Primatenahnen ein Mittel an die Hand, morphologisch Primi- 
tives sinngemaB abzuschatzen, und wie iiberall in der organischen Welt, den 
biologischen Erscheinungen fortschreitender Verfeinerung Rechnung zu 
tragen. Die auf dieser morphologischen Skala fuBende Einteilung in die 
Species primigenia und recens des Menschen ist ein bequemes Mittel morpho- 
logischer Unterscheidung, wobei die unmittelbare genetische Ableitbarkeit 
der einen von der anderen Species ja noch unter Diskussion steht. 

Die zahlreichen skelettologischen Merkmale, die als morphologisch 
primitiv gelten, konnen hier nicht einzeln aufgezahlt werden. Mit Recht aber 
gelten Uberaugenwiilste als morphologisch primitiv, sie sind ein typisches 
Kennzeichen des Homo primigenius und deshalb um so bedeutsamer am 
Sapiensschadel. Wir finden sie sowohl als Tori wie in mancherlei Ab- 
stufungen gelegentlich auch noch bei lebenden menschlichen Varietaten, und 
kennzeichnend auch an den Schadeln von Calaveras und der Gilder Mound 
von Nebraska. Ahnliches gilt fiir den Okzipitalwulst, dessen Variationen ich 
am rezenten Schadelmaterial der amerikanischen Nordwestkiiste bis zu 
86'79/o feststellen konnte 2. An der Nordwestkiiste, um das gleich in diesem 
Zusammenhange zu erwahnen, fand sich auch ein starkerer Grad von 
Prognathie, der kausalmorphologisch wohl durch Mischungen morphologisch 
primitiverer Elemente mit dem schon stabilisierten mongolischen Stamme und 
vor der Einwanderung in Amerika seine Erklarung findet. Aus der groBen 
Anzahl anderer primitiv-morphologischer Merkmale am Schadel und Skelett 
mag noch das Vorkommen eines ,,low forehead‘, auf das HRpicka hinwies, 
besonders hervorgehoben werden. Sein Wesen besteht in einer Flachstellung 
und geringen Wolbung des Frontale, doch steht eine systematische Unter- 
suchung und Darstellung dieser Zustande noch aus. An den anderen 
Knochen des Skeletts sind als morphologisch-primitiv Derbheit starke 
Muskelmarken, Retroversion des Tibiakopfes, ungew6hnliche Krummung von 
Ulna und Radius, Geradstellung der Trochlearachse und die Gréfe des 
medialen Epikondylus des Humerus, starkere Schragstellung der Spina 
scapulae u. a. m. beobachtet worden. 

Sind dies Einzelmerkmale an Schadel und Knochen, die zum Teil an 
langst verlassene Vorfahrenzustande erinnern, so ist auch der morphologische 
Gesamtcharakter der amerikanischen Altfunde von Bedeutung. So findet sich 
gelegentlich ein an Primitivzustande erinnernder Schadeltypus mit aus- 
ladenden Jochbégen, enger Stirn und sagittaler Aufwolbung des Hirnschadels 


2 Bruno OETTEKING, 1930. Craniology of the North Pacific Coast. Jesup Ex- 
pedition, v. XI, no. 1, p. 319. 
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unter groBerer oder geringerer Beteiligung der als primitiv erkannten morpho- 
logischen Einzelmerkmale. Solche Typen, die man als australoid, vielleicht 
auch als eskimoid bezeichnen kann, kommen im Lagoa Santa-Material, bei 
den Feuerlandern, unter den Schideln des Santa-Barbara-Archipéls und 
anderen umrissenen Gruppen vor. 


Unsere Fragestellung wird auf Grund solcher morphologischer Be- 
trachtungen noch bereichert durch die Erwagung der Entstehungsméglich- 
keiten des Homo pimigenius oder sogar eines Tertiarmenschen in Amerika, 
wie das ja tatsachlich geschehen ist. Solche Erwagung erledigt sich nach 
unserer heutigen geologischen Erkenntnis sowie besonders auch unserer 
phyletischen Einsicht wegen des Fehlens jeglicher katarrhiner Affenformen in 
und auf amerikanischer Erde schnell und sicher von selbst. Etwas anderes 
ist es mit der Méglichkeit lediglich des Vorkommens des Primigenius auf 
amerikanischem Boden. Mit Asien als seinem wahrscheinlichen Wiegenlande 
auf der Entwicklungsbahn Vormensch-Altmensch-Jungmensch und seiner Ab- 
wanderung bis an die westlichen Rander Eurasiens oder suidwestlich nach 
Afrika waren auch andere Ausbreitungsméglichkeiten gegeben, und zwar die 
Ostliche und nordéstliche. In diesem Sinne ist auch der neuentdeckte Sinan- 
thropus von iiberaus groBer Bedeutsamkeit fiir die geographische Orientierung 
der Vormenschheitsgeschichte. Es ist durchaus vorstellbar, daB die pleisto- 
zane Entwicklung und Westwanderung des Altmenschen auch zu pleisto- 
zaner Ostwanderung gefiihrt haben k6nnte, eine Annahme, die das pleisto- 
zane Problem der amerikanischen Urbevélkerung weiter komplizieren, aber 
zugleich auch vereinfachen wiirde. Grundsatzlich ware es eben nicht un- 
moglich, daB, wenn pleistozine Tierformen die Erdteilbriicke nach Amerika 
finden und nutzen konnten, es auch wohl dem dann lebenden Altmenschen 
hatte gelingen kénnen. Diese mehr theoretische Erwagung kann vorderhand 
durch keinerlei Skelett- oder Kulturfunde in amerikanischer Erde erhirtet 
werden. DaB der Altmensch sich bis jetzt nicht gemeldet hat, ist ein Zeichen 
entweder fiir die Unmdglichkeit seiner dstlichen Orientierung, worauf der 
Stand unserer gegenwartigen Erkenntnis sich festzulegen geneigt ist, oder eben 
dafiir, daB man seiner bis jetzt nicht habhaft wurde. DaB aber anderseits der 
Homo primigenius auch nach seinem europdischen Versagen nicht einfach 
aus der menschlichen Entwicklungsgeschichte ausgeschaltet werden darf oder, 
biologisch gesprochen, da8 formbestimmende Gene nicht einfach aus dem 
Chromosomensatz des Kleinplasmas verschwinden, ist durch die mesolithi- 
schen Skelettreste Europas und die bereits genannten Primitivvarietaten 
Amerikas bekundet, bei denen bestimmte Merkmale unmittelbar an primigene 
Formverwandschaft erinnern, Merkmale, die sich gemildert sogar im rezenten 
Indianer wiederfinden. Von besonderer Wichtigkeit sind hier AIcHEL’s 3 
Forschungsergebnisse in Chile und Bolivien, nach denen nicht nur das Vor- 
kommen neandertaloider Merkmale in Feuerland und Patagonien, sondern 


8’ Orto AICHEL, 1928. Zur Frage des Alters der Besiedelung Amerikas. Tag.-Ber. 
50. Vers. Deut. Anthrop. Ges. (Hamburg), 49—51. — 1930. Kurzer Bericht iiber meine 


Reise nach Chile-Bolivien. Ges. Phys. Anthrop. (Tiibingen 1929), 23—25. 
13* 
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auch entlang der pazifischen Siidamerikakuste bestatigt wird. Ausgesprochen 
neandertaloid ist z. B. auch der bekannte, von MarTIN GUSINDE gefundene und 
abgegossene Feuerlanderschadel. | 

Die Moglichkeit dstlicher Wanderung ware meines Erachtens auch fur 
den Prototypus des Homo sapiens gegeben, den wir ja ziemlich unvermittelt 
in Europa antreffen und dem deswegen gern asiatische Wiege und Ausstrah- 
lung zugebilligt werden. Will man an neandertaler Ahnenschaft festhalten, 
so lieBe sich vielleicht mit der Méglichkeit der Sapiens-Entstehung aus einer 
Neandertalvarietat auf asiatischer Erde rechnen, die dann unvermittelt die 
bekannten jungpalaolithischen Primitiviormen nach Europa sandte. Dafur 
sprechen auch die primitiven amerikanischen Sapienstypen, wahrend fur die 
rezente amerikanische Indianerbevélkerung eine zeitlich viel spatere Ent- 
stehung anzunehmen ist, die in rassenmabig ungleichartiger Zusammen- 
setzung starken mongolischen Einschlags sich kundtut. Fine solche viel- 
faltige rassische Zusammensetzung vor der Einwanderung in Amerika wird 
heute wohl allgemein angenommen, wurde aber als Rassenvielfaltigkeit bereits 
vor Jahrzehnten von Hamy, TopiInaRD, KoLLMANN, R. VIRCHOW, MoRENO, 
VERNEAU u. a., und nachdriicklich von TEN Kate erkannt und gefordert +. Sie 
bedingt aber zugleich auch die postpleistozane Einwanderung, d. h. eine 
Zeit, da bereits die proto- und archimorphen Rassen sich gefestigt und durch 
Mischung, Inzucht und Isolierung neue mehr oder weniger morphologisch 
gefestigte Rassentypen gebildet hatten, die den amerikanischen Indianer in 
seiner Gesamtheit ausmachen. Im engsten Zusammenhange damit steht 
natiirlich die Entwicklung der amerikanischen Kulturen, iiber deren Ursprung 
und Verbreitung Franz Boas 5 in einem Vortrage vor dem 23. Internationalen 
AmerikanistenkongreB in New York (1928) ein itbersichtliches Bild ent- 
worien hat. 


Die gegenwartige Betrachtung veranlaBt zu einer kurzen Zusammen- 
fassung. Vom Standpunkte menschlicher Morphologie kénnen wir in Amerika 
zwischen primitiveren und vorgeschritteneren Typen des Homo sapiens recens 
unterscheiden. Die morphologisch primitiveren Typen zeigen gelegentlich 
neandertaloide Anklange, was aber eine Entstehung des Alt- oder sogar Vor- 
menschen in der Neuen Welt ausschlieBt. Die Besiedelung Amerikas fand 
entlang nordpazifischer EinfallstraBen statt, so zwar, da8 sowohl neander- 
taloid beeinfluBte, wie auch andere Primitiviormen des Homo sapiens in 
sparlicher Anzahl diese StraBe beschritten, von Nachfolgenden im Verlaufe 
langsamen Zeitgeschehens in die Randbezirke des neuen Erdteiles abgedrangt 
wurden und sich dort als éstliche Eskimo, Lagoa Santa, Feuerlander usw. 
festsetzten. Die vorerst tastende, zeitlich unregelmaBige, aber morpho- 
logisch bereits mehrgestaltige Einwanderung brachte eben im Verlaufe jener 
langen Zeitlaufe die verschiedenen Ausdrucksformen hervor, d. h. Misch- 


4H. tren Kate, 1917. Mélanges anthropologiques. VI., Deuxiéme Partie: Indiens 
de ’Amérique du Nord. L’Anthrop., XXVIII, 393—401. 

5 Franz Boas, 1929. Migration of Asiatic races and cultures to North America. 
Scient. Monthly, February, 110—117. 
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formen, die sich in lebhafteren Variationen nahe den nordpazifischen Einfall- 
straBen erhalten haben. -In anderen Bezirken konnten sich morphologische 
Figenarten erbmaBig und unter den Finfltissen der Umwelt ungestért ent- 
Wickeln, obgleich dem amerikanischen Indianer in seiner Gesamtheit be- 
stimmte somatische Merkmale mehr oder weniger zu eigen sind. 

Konnen diese Schliisse im allgemeinen als erwiesen gelten, so ist die 
geologische Zeitbestimmung der Einwanderung heute noch eine ungeldste 
Frage, vor allem auch das Vorkommen ganz rezenter menschlicher Formen 
oder neusteinzeitlicher Kulturen in scheinbar pleistozanen amerikanischen 
Schichten. Dadurch wird eine Ungleichzeitigkeit der europdischen und 
amerikanischen Erdepochen suggeriert, die weiterhin durch die Gleichzeitig- 
keit der beiden menschlichen Spezies noch verwickelter wird. Wer der geneti- 
schen Zusammengeh6rigkeit der beiden Spezies kein Zutrauen schenken mag, 
der ist versucht, zwei Entwicklungslinien anzunehmen, die nach dem UWber- 
schreiten der - Vormensch-Altmenschgrenze und auf Grund mutierender 
Variabilitat sich zu gegebener Zeit in Europa tiberschnitten. Ihre Aus- 
wirkungen in Amerika lassen sich an dem zur Verfiigung stehenden Skelett- 
material wohl nachweisen, wenn auch dessen geologische Einordnung vielfach 
unklar geblieben ist. 
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Yuki Myths. 


By A. L. Krorser, University of California, Berkeley, California. 


Summary: 


I. Origins: Taikomol. VI. Born-by-Washing. 
II. Origins: Second Version. VII. Wildcat. 
III. Origins: Third Version. VIII. Coyote and Crow. 
IV. Coyote and the World. IX. Three Coyote Episodes. 


VY. The Thunder Twins. 


These myths ought to have been published long ago, and yet I should 
have liked to withhold them a little longer. They were written down in Yuki 
in 1902, as part of a study of the Yuki language. Various circumstances 
delayed the completion of this work, the last being the realization that Yuki 
possesses tone as well as stress accent. When finally in 1931 it proved pos- 
sible to attack this problem in collaboration with Mr. H. ULpaLL under 
assistance of the Committee for Research in Native American Languages, an 
illness of the informant caused another interruption, Meanwhile, however, 
I had promised P.W.Scumipt to make the myths themselves available for 
comparative study as soon as possible; and so I now publish these translations. 
I should have preferred to make the renderings after analysis of the language 
had reached finality; but I believe the translation to be approximately accurate, 
and reliable at least as regards substance and tenor. Some doubtful passages 
have been indicated as such. 

While the myths are few, they comprise the Yuki cosmogony, as taught 
in the initiation to the Creator-cult or Taikomol-woknAm‘. The texts were 
all dictated by RaLpH Moore, at the time about 28 years old, who had learned 
them from his father’s father, his mother’s father’s brother Pike, and a third 
old man DippLE who was not a kinsman. RaLpnH’s own father had been 
“taken” as a child and “sold” in Santa Rosa to whites, so that, though he 
returned later to Round valley, he did not learn the tribal traditions. The old 
men therefore imparted them to RALPH as a boy, telling them over and over 
to him. 

Ravpu’s father’s father and DippLe were both Wit'ukAmnom?, a 
southerly division of the Yuki whose territory ranged from Eden valley south 
of South Eel river, across this stream, into the southern part of Round valley. 
His father’s father was, specifically, a Lalkiinom, from Lalkahtki, at a pond 


1 Existing data in my Handbook of the California Indians, Bur. Am. Ethn. Bull 
78:182, 1925; E. M. Lores, The Western Kuksu Cult, Univ, Calif. Publ. Am. Arch. Ethn., 
33:1-137, 1932; E. S. Curtis, The American Indian, 14, 1924. 

2 For the Yuki groups or divisions, see Handbook, 161—166. 
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or water hole mentioned in myths IV and V, in southern Round valley. DIDDLE 
was specifically a Suk’dnom, from Suk’a ®, north of the South Eel. The former 
contributed myth V; the latter, I and II +. Ratpn’s mother and her father’s 
brother Pike® were Ta’nom. This was a northwest Yuki group, on (the 
united) Eel river, adjacent to the Wailaki and in their rituals resembling these 
Athabascans at least as much ® as the Ukomnom and WitukAmnom Yuki. 
The fragmentary Origins version (III) obtained from Pixe is therefore of 
significance as showing that mythologically the T@nom agreed fairly closely 
with the other Yuki. The remaining tales (IV, VI-I[X) RaLpu probably learned 
either from Pike or from his paternal grandfather. 

RaLpu has an excellent memory, is accurate and conscientious, and 
worked hard to help me record right. To his personality is due the preserva- 
tion of these interesting myths. His contemporaries mostly know less and seem 
uninterested, the present younger generation on the reservation is almost wholly 
ignorant of tribal lore, and his elders would have been unable, for tempera- 
mental reasons, slowly to dictate long texts consecutively. 

To summarize, myths I, IV, V, VII, VIII were recorded in Yuki text 
from. Ratpu Moore’s dictation based on his own memory; VI and VIII, from 
his dictation in English only; while IJ and III were told to me respectively by 
-Dippie and Pike in Yuki and Englished by RaLpn a paragraph at a time. 

For convenience of comparative reference, I have numbered the tales in 
Roman and the episodes within each in Arabic. In native words, A denotes 
a back-raised nasalized a; c, sh; 2, mg; stops followed by an apostrophe are 
glottalized. 


I. Origins: Taikomol. 


This myth was taught to boys and young men in the Taikomol-wok-nam, the 
Taikomol “dance-lying down” or “school”, one of the two secret society initiations of the 
Yuki, the other being the Hulh’ilAl-wok-nAm, mentioned in the course of the story. The 
main part of the initiation was the learning of this myth (and presumably the following 
one [IV] of how Coyote completed the world); but the teaching contained endless repe- 
titions, interspersed with numerous songs accompanied on the cocoon rattle. While the 
myth thus is esoteric, it was probably taught to many boys of the tribe, some of whom 
repeated the initiation. 

Taikomol, more exactly faikéumol’ (t formed more posteriorily than in English, as 
distinct from dental ¢), seems to mean “he who goes (or more probably: comes) alone”; 
from tai, alone, kou-m, come (from ko, kou, go), and ol’, agentive’. 

The version given is not quite complete. Several incidents which the informant 
did not wholly remember he preferred not to dictate in text, but summarized in English, 
and they are given in abstract at the end. The order of parts is also not quite certain, as 
shown by the variant sequence appended; but this is no serious defect, as the old men 
seem often to have retraced their steps in the telling (see version II), and no doubt were 
themselves somewhat inconsistent. 


Handbook, 165, 88. 

Also the ritual biography in Handbook, 188. 

He gave the Obsidian-ritual account, Handbook, 192—195. 

Handbook, 191; Loeb, 64. 

My original analysis was tai-ko-mol, but mol’ denotes the instrument rather 
than agent. 


3 
4 
5 
6 
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1. When all human beings were non-existent, Taikomol in the beginning 


came into (was in) existence® as a down-feather, while the whole earth was 


not, and only spread-out water and grayish mist lay (as) the earth was 


invisible; (it was) as if nothing could be done with it, no one to do anything 


with it. Then this our father (miAk’un)®, who was about to come into 


existence on the water, entered (was in?) the water-foam like a down-feather. 


And Taikomol was speaking in the foam. Then Coyote (Hulk’o’i) said, “How 


can he be there? How can he see?” And he said, “Taikomol is speaking in 
the foam”. And, “(Just) now the foam was spinning on the water, but now 


it stopped”, said that Coyote; “How can he be there?” And from the foam 


_(Taikomol) talked; “What shall I do?” (imsa’ A hAimatliko’, Huchnom Yuki 


language) that one said from out of the foam. So now he spoke: “What shall 
I do?” said that one who looked like foam long floating about on the water; 


and he sang a song. Then Coyote said, “Always that song with which he will 


make himself (tat-milki), with which he will come into existence (k’ Ak-milki), 


-always that song he was singing”. And Coyote said, “Singing that song he 


says, ‘What shall I do?’, and having said that he ceases his song”. Thus 
Coyote said watching, he who long ago had come into existence himself, and 


for ‘that it was he could watch him, it seems. 


2. Now that our father was about to come into existence, he who had 
been floating in a circle on the water like a down-feather stopped moving. 
Then his feet began to come into existence there in the foam. And continuing 
ever thus, his feet came into existence 1°. And again his body began to take 
form 1° there in the form. Then now his arms and hands appeared 1°. Then 
also his head appeared 1°. And so his face, mouth, eyes, and nose, came into 
existence 11, like our own face they came into existence. And being altogether 
in existence, Taikomol spoke. And Coyote watching said, “Now as Taikomol 
was as if putting on his spreading headdress, the water resounded loudly”, 
said Coyote. Now Taikomol spoke to Coyote, already his heart being eager 
(hasty, uneasy), already having taken human form (a@fAt k’Ak’icto). His song 
he taught (told) to Coyote, “To go to sing this song, my mother’s brother 


- (Ankika’n), long ago you said you were a man (iwop, vir), long ago I have 


been eager”, said Taikomol. So Taikomol sang his song (hAp-woktlmil); and 
Coyote tried to help him sing (AAp-nanesmil) (with lisping s-sounds injected). 


And because of that Taikomol said he felt like laughing. “As I emerge, I go 


to sing this song”, he said to Coyote, and began to sing that song. Now 
Coyote sang that, already (Taikomol) having taught him. “ ‘You said, my 
mother’s brother, that you were a man‘; I do not know why I said I was a man”, 
Coyote said answering Taikomol (in song). Now Taikomol leaped from the 


8 The stem is #’AA(’), to take form or shape, come into being, turn into, and, in 
derivatives, to make oneself or to create. The stem for manufacturing, making, or repair- 
ing (“fixing”) an object is tat, good. 

9 It seems an open question whether this epithet is old Yuki, or modern Ghost 
dance influence, or derived from Christianity, 

10 All: #’Ak-LAmmil. 

11 Apparently reporting subsequently; as again below. 


Ter rertia vA BOL oe at) Va Ma Leite late Kir coor 1A NE WA 2 ly Fs tae Bell, f ies Rae a tab ane a ae 
- > , r ¥ ae) fap U 


908 A. L. KRoEBER, 


water and stood (cahtlmil). And because of that Coyote hung himself on 
him. And as Coyote said: “Heiheihei cahahaha hiii”, Taikomol went as if 
toward the north. So Coyote kept hanging on him all the time. Then Taikomol 
turned back and went, but Coyote again hung from him there because of that. 
And Coyote kept saying “Heiheihei cahahaha hiii”. And when he had gone 
four times (twice north, twice south), Taikomol took off himself that (head- 
dress) which he had put on, and laid it down. Thereupon, “My mother’s 
brother, are you hungry?” thus he asked Coyote. And Coyote said, “Yes”. 
So from his own body (Taikomol) took out food, diggerpine-nut bread, and 
sugarpine-nut bread, and hazelnut bread. So he laid down much food for him, 
Coyote told (later). Thereupon he lay prone, Coyote said. And lying so he 
sang, Coyote said. Then as he was eating, Coyote said, “Bad is Taikomol’”, 
said Coyote, “Stinking (raw) is Taikomol”, said Coyote. 

3. In the beginning when it seemed as if there was nothing, Taikomol 
took from out of himself all that with which he would sew (wh, stitch, sew, coil 
baskets) the earth, having already all the body of a person. And he made 
Coyote work for him as he was about to sew the earth. He tried (to make it) © 
as it seemed of rushes, and raised himself on it with his elbow, but it was 
not strong (enough). So he sewed it on a coiled foundation (“warp” or ridge 
of a coiled basket); an awl to sew it with he took out of his own body, and 
sang. So he sewed floating on the water 12. And then, Taikomol trying to raise 
himself on it, it was (still) a little loose. So now he told Coyote to go to bring 
the pitch (Pui) which T’ui-na akin (a small bird) had where he lived. Then 
Coyote going to where T’wina’akin lived, and arriving there, asked him, “For 
that with which he will sew the earth, Taikomol asks you for pitch”, said 
Coyote. And T’uina’akin, “Yes, our earth it is, ours it shall be”, T’uina’akin 
said, and handed the pitch to Coyote. So carrying it he came back, and gave 
it to Tatkomol. Then he now made the earth fast (strong) at its root. There- 
upon he tried there to raise himself on the coiling (titol). Now it was a littld 
solid. Then he said, “Weiyi”, and in every direction (“toward all”) the earth 
seemed to be (spread out) level 1%, lying there a good earth, nothing appearing 
to stand on it, no trees appearing to stand on it, it lay a good earth open to 
view (wanAwol’, far to look with). Then “Coyote himself is glad about the 
earth”, Coyote said to him. Thereupon, having come out of the water, (Taiko- 
mol) taught Coyote: “You, my mother’s brother, say that you are a man, (real 
man, vir)”, he said. 

4. Thus all the earth being finished, now, (for) the ocean which was to 
be, he put down water in the middle, here where we were to be, but other 
peoples to be in other directions. Now where he would make the shore (water- 
edge), right there as far as the water would extend, placing something flat 


The text here follows with: And Coyote said watching. 


‘ Further items obtained in English: Taikomol several times clapped his hands, 
saying, ka mipa, “this shall be” (thus it shall be). Four times he shook the basket of 


which he was making the earth, with an earthquake, and each time it submerged until the 
last. Then he made it spread. 
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and stone-like14, he fastened it in the north. And now setting this which 
looked like flat stone all around, around the shore (of the earth), he fastened 
it15. Then there in all (directions) Taikomol stationed something like himself, 
set up in his own shape, to watch. And he made those (images) that from 
there the wind should storm; that is why human beings know that when the 
wind blows from the north, a great storm storms. And when it would blow 
from the south it (would) storm; so when it blew from the south, a great rain 
would rain. And so it is that when the wind comes from the north, it becomes 
good weather 1°. So he finished making those things. 

5. And now when he was about to make the sky, he caused Coyote to go 
to the ocean to kill four whales and flay them, with which he would make the 
sky, Taikomol told Coyote. So Coyote went. And he slew four whales, and 
flayed them, and brought them to Taikomol, who with them now thought he 
would make the sky. And Coyote said (to people later) that he himself watched. 
Then having finished making the sky, “This shall be”, (Taikomol ) said. 

6. Thereupon, now being about to make 17 human beings, he caused Coyote 
to build a human house. And Coyote said that he (had) built it; and finished 
it. Now Taikomol \aid down sticks with heads in that house, all around the 
sides of the floor. So he laid them (that for) those who would be men he 
(first) laid larger ones, and (for) those would be a woman he laid smaller 
sticks with heads, close to (the first), and those to be children he laid all 
around the circle of the floor; thus he placed them. “This I do; but at dawn 
many children shall play, and elsewhere babies shall cry and there will be 
great talking”, said Taikomol. And thus Coyote saw it, he said. Which is 
why at dawn there was a great babble of children playing and elsewhere babies 
crying; thus they did, as he had said it would be, this Taikomol. 

7. Then now Taikomol told Coyote that he should try that human beings 
would make the Hulk’ilAl initiation 18. And for a while Taikomol made real 
Hulk’ilAl for him. Then he took the children (initiates) to watch where the 
(actual) SAkilhoitnom lived. Thereupon (the initiates) died. And then Coyote 
built a ceremonial house 19. And in that he initiated his own 2° children. 
Then real SAkilhoitnom being in there, Coyote’s children died. “That is bad”, 
Coyote said. So Taikomol told him “Try raw human beings (actual persons)”. 
Then Coyote tried human beings (to impersonate the ghosts) when he initiated 
his children (again). And that was good. And, “This will be good”, said 


14 “Tt was of metal, and like a saw. It was to keep the ocean off the land, and was 
fastened with metal stakes on the north and south.” Lil, stone, includes metal. 

15 At the four cardinal points. ; 

16 South wind brings rain in California, north wind clears the sky. 

17 The stem here, as in the creation of the ends of the earth, sky, &c., is fat, good, 
which when provided with verbal endings is the ordinary word for make or “fix”. 

18 HulPilAl-woknAm. WoknAm is a “school” or initiation. The Hulf’ilAl, often 
translated “devils”, are ghosts, who are impersonated in the rite. Hul is eye, 4’il striped, 
but the etymology is obscure. The Hulk’ilAl are also called SAkilhoitnom, as below. 

19 JTwil-hAn, “poison house”. 

20 Kipat is suus, but the informant said that the word referred to Coyote’s own 
initiates as distinct from Taikomol’s, not to Coyote’s offspring. 
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Taikomol. And therefore people now always do it thus. “It is good, but again 
it shall not be good”, Taikomol said; “one shall not ever beat time for the 
Hulk ilALinitiation songs (in vain), but when he has them (seriously) in 
mind 21, then he shall beat time for them. ‘I shall awake feeling well, I shall 
cut up a good deer, spear a good salmon, eat good squirrel-fat’, that will they 
be saying who have in mind the Hulk’iAl-initiation songs”, said Taikomol. 
“And when they shall be doing this and when they watch this (rite), they 
shall cause them not to eat any kind of food (i. e., refrain from meat and fat) 
in any manner”, Taikomol said to Coyote. 

8. And now his rib22 he made come into existence 2? as his wife. And 
he made 2 (her) vagina so that people would have intercourse. Thereupon 
he tried it himself; and it was unsatisfactory. So he caused gopher-soil 74 
to be in the opening. Thereupon again he himself tried it; and once more it 
was unsatisfactory. So now the sand which is on the ocean shore, he caused 
that to be in the opening. Thereupon again he tried it. And this emission 
which human beings would have, he had. Then, “This shall be”, said Taiko- 
mol, “there shall be set a vagina on women”. 

9. Now then taking Coyote with him he went north to speak everywhere 
the human languages which human beings would speak. And arriving in the 
north, he went all around the earth, everywhere speaking another language; 
“On this earth the people who shall be shall speak this”, he said, “everywhere 
that people live”. Also he arranged 25 where they would have their deer- 
hunting grounds: “Everywhere all the different peoples (tribes) will do thus; 
while the Wailaki (K’o’il) will do differently, the Yuki 2° will speak this which 
I am speaking; and they shall hold my song”, said Taikomol. Everything he 
arranged; how they would make ropes, he arranged; how people would set 
snares, he arranged. All the peoples he taught differently; “But each °7 
people will do differently”, he said. It was as he was coming back from the 
north, when he had gone encircling the earth as he was returning, that he did 
these things. 

10. Then, when they were near (their) house, Coyote’s son, a young 
man, died. And Taikomol being engaged (“doing thus”) elsewhere, Coyote 
having dug a hole and buried him, Taikomol arrived. So, “Where is your 
son?” he asked Coyote. And, “He just died, so I buried him’, Coyote said. 
“Let us go to see where he is buried”, Taikomol said to Coyote. So they went 


together and arrived. Then Taikomol said, “Let me again put breath 28 into 

21 Learns them accurately? 

22 A Biblical modification, no doubt. 

23K’ Ak’-isimil for the person, tat-isimil for the part. 

24 Koi-num, the fine earth brought to the surface by gophers, foi. The English 
explanation has him first try ordinary soil. This makes four attempts: natural, soil, 
gopher-soil, sand. 

25 Yu, to do, act, conduct, work. 

°6 Here Yukin, from Wintun yuki, enemy, via the Americans. The many Yuki 
tribelets had no common name for themselves as a larger group: 

A One.” 

28 OtAm, breath or life, from o, o-t, to breathe, suck, blow. 
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him”, Taikomol said. But, “No, why should those who are already dead wish 
to come back?” said Coyote. So, “You, my mother’s brother, say that you 
know”, (Taikomol) said. “That shall be for ever”, said Taikomol, when he 
had wished to return breath to his son; but it was Coyote who refused. And 
therefore people who die, when they are dead do not come (go) back, because 
Coyote refused. So thus he made it to be2% that those people who should 
die, would not come back when they had died. 

11. Then they traveled together back to where Coyote had built a house. 
And for a time there he instructed Coyote what to ordain 8° for people every- 
where. And his wife to be good and stay (at home) and to take care well 
of the children, thus he had him instruct his wife. 


12. Then Coyote and (he) both went back north. And all the way 


Taikomol sang. And he arrived, and, as he had spoken it before, he spoke the 
Wailaki language. Then when he would thus have a house for them to live in, 
he had Coyote build it; and he built it. Then as before he had made come into 
existence the people who were, so again he did thus (to) people: he laid down 
sticks. After that, “I spoke Wailaki language; this you shall speak”, Taiko- 
mol said. And there how the Wailaki would take salmon, that now again he 
arranged *1, how the Wailaki would fish. And everything that the Wailaki 
would do, thus he did now. “This shall be, this the Wailaki shall do”, Taiko- 
mol said. | : 

13. And when this was finished, then he made come into existence other 
peoples toward the north and elsewhere about and toward the region of the 
Kumnom 32 and how they would act; he made the Kumnom who ever would 
act differently. Then again he spoke the Kumnom language. And also every- 
thing that they would always do he made come into existence there for those 
Kumnom. And he ordained 33 that they would make the initiation and would 
dance the feather-dance; how they would hunt deer and snare (net) jackrabbits 
and snare cottontail rabbits and how always they would do’ things differently, 
he ordained 23. And therefore the Kumnom always act differently, because long 
ago Taikomol made them come into existence like that. 

14. Having finished that, he spoke what the Ukomnom Yuki + would 


29 Kk’ Ak’-isimil, 

30 K’ Ak-miki. The sentence is not clear. 

31 YunyAkmil, did. 

32 The Kumnom were loosely identified by the informant with the Nomlaki or 
Wintun of middle Stony creek. Kumnom means salt people; Kumpitrom, salt hole people. 
The latter term specifically denotes the Northeastern or Salt Pomo, a tribelet that owned 
a famous salt deposit on Stony creek above the Wintun. The Kumnom were the two or 
three Hill Patwin tribelets on upper affluents of this stream. In a wider sense Kumnom 
perhaps includes Salt Pomo and Wintun with these Patwin. All these peoples are across 
the main Coast range in Sacramento valley drainage, and east to southeast of the Round 
Valley Yuki. The Patwin and Salt Pomo had a secret society initiation; the Wintun did 
not. The informant is therefore only partly right when he speaks of an initiation in the 
second sentence beyond. 

33 Kk? AR isimil. 

34 Yuki, as before; the Ukomnom are properly the tribe in the northern half of 
Round valley, in which the reservation was established. The informant sometimes uses 
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speak. And so he told Coyote to build a house there; and Coyote built it. 
And in it (Taikomol) laid sticks around the circuit of the floor. Then, “I do 
this, but many will speak Ukomnom speech. And the Ukomnom always will 
follow their way (‘mock’) according to what I am doing. My song they shall 
sing. As I have just made initiation, so they shall make initiation with the 
Taikomol-initiation; and chiefs 35 will be made °° by that”, said Taikomol to 
the Ukomnom. “And as I have just made the Hulf’ilAl-initiation, so always 
they shall make that initiation”, said Taihomol. And when he had finished, 
Taikomol also said (that) they would drive deer and gather clover as food 
and find brodiaea-bulbs for food. And the Ukomnom whom he made come 
into existence came into existence 37 from the sticks which he had laid around 
the floor, as Taikomol had said before; that is why, although sticks, coming 
into existence 37 as human beings, the Ukomnom did everything as Taikomol 
had done it 38. 

15. So having finished showing the Ukomnom everything, he showed 
the Huchnom the same as he had showed the Ukomnom; and he spoke like the 
Yuki but differently; that is why the Huchnom speak somewhat differently, 
(because) long ago Taikomol thus taught the Ukomnom and Huchnom 
dividedly; that is why they do everything nearly alike; that is why the Yuki 
and the Huchnom do (alike, because) Taikomol said it so 39. That he watched 
him doing, Coyote said. 

16—19. The following were obtained only in outline in English. 16. He 
made the mountains, and the rivers and springs. 17. He went north, married, 
and had two sons. 18. He went across the ocean to visit his sister. There he 
made fish for Coyote to catch, but, as always, did not himself eat. Also he 
caused his own brother to stand at the [north] end of the world in summer, 
his sister in winter. 19. After other acts, he went to the sky with his two 
sons 4°.) 

II. Origins: Second Version. 


The following account was obtained from DippLE, a Suk’a;om Yuki4t!, Rate 
Moore’s teacher of the Taikomol myth. RAru interpreted. As a myth it is fragmentary, 


Ukomnom as synonymous with Yuki in general, including Tanom, Wit’ukAmnom, &c.; 
sometimes in contrast with these other Yuki divisions. It is not clear which he means 
here, the distinction between the Yuki divisions having been largely effaced, due to reser- 
vation life conditions, before his day. 

BD TQh. 

36K’ Ak’ Ampa. 

387 K’ Ak’icto. 

88 The translation of the last two sentences is approximate, the syntax being in- 
volved and not wholly clear to me. 

%° This makes four peoples specifically instructed: Wailaki, Kumnom, Yuki, Huch- 
nom. The Kato, Coast Yuki, and Pomo are not mentioned. 

4° In trying to resummarize the myth, the informant named the episodes in the 
following variant order: 1-4, 8, 6, 17, 10, 9 (11-15 omitted), 16, 7 (18 omitted), 19. 

41 The Suk’adnom lived at Suk’@ north of the Middle Eel and south of Round 
valley, but seem to have belonged dialectically and otherwise with the WitukAmnom, 


who, in the widest sense, owned from the head of Eden valley to include the south end 
of Round valley. 
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though it adds some touches omitted in RALPH’s consecutive dictation. It is however a 
fair sample in English of how the creation was actually taught Yuki boys by their elders: 
incoherently, repetitiously, interspersed with songs, advice, maxims—a far more con- 
fused and prolix rendering than the smooth narrative which Ratpu dictated in Yuki as 
version I. The chief difference in content is that Coyote is not mentioned here. 

Explanations and non-narrative digressions by the informant are enclosed in paren- 
theses; observations by myself, in square brackets. 


1. (There used to be many people on the earth, now there are only a few. 
I will give you this.) 

(Song. Yuin[aheé] is the burden. This was sung by Taikomol when he 
was alone in the world. It means: “they will say it thus”. Other words in 
the song: conin, the noise of his feet rubbing; tcoyin, rough and large looking 
— referring to himself with feathers all over his head.) 

[After this song, the narrator laid down a small down feather, with a 
pebble on it to keep it from blowing away.] 

It was like this in the beginning. There was only this. This [pointing 
to the feather] was floating on the water, far in the north, on the ocean, when 
there was no land. This is the one that was talking in the beginning when 
there was nothing. 

(The teacher moves and gestures, but the boys learning may not move 
until midday. Their parents sit behind and prop them. They laid down things 
to pay the talker: knives, rope, net-bags, snares, furs—a good sized pile. 
Then he told.) 

(Song, same tune as before, of Taikomol before he was a person. yiwil, 
they will call ywhé; conin, the noise or rustling of feathers as they leave the 
ceremonial house; caikin, stink; tcoyin, knotty’ or lumpy from the feather 
worn #2.) 

[Spoken in Yuki, pointing at the down-feather:] zkop, wkop, akop (on 
the water); ka tanlop, ka [pointing at the ground] (this when-not, this). 

The feather stopped circling and singing. It said, “mca hAimatlika, 
what am I going to do?” There was nothing, only water. 

(I am telling this as I used to tell it when I was a real man, one who 
had a ceremonial house. That is why I am sorry, thinking of the time when 
I used to own something.) [The narrator had stopped twice in his song to 
clear his throat and wipe his eyes.] 

(Song: paeno, caikin, coyin, iwilewul, imeiyenomela, paeti hAye, 
kilimiye hAye.) [Informant pointing to feather and ground again. ] 

It stopped. It swayed sidewise. Then hands appeared, then teeth, eyes, 
head, legs, arms, the whole person. 

When in human shape, before arising, he said in Huchnom, imca 
hAimatlika? 

Then he stood up [narrator rose], but sat down again and said, “I shall 


be a (great) man”. 
(Song: tune as before, words mostly the same, but with a few new 


ones.) 


42 yiw, call; cay, raw, alive; coy, stuff, fill. 
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2. After he stood, he began to do things. He said, “im, im, im, RAL 
hanekin’. He did not do as we would when we want to work with something, 
but took out of his body what he would work with (witol). 

He said, “What shall I do?” He stood looking about. . 

When he stood up on the water he had something bent, like the start of 
a woman’s basket, a tc’ahe tik, redbud coil. : 

(In teaching this, we used to have such a basketry coil lying before us 
alongside the down-feather; and it had a bone awl stuck in it.) 

(I am forgetting now. But I keep it in my heart always; that is why 
I have become old, without a scar on my body.) 

Hili ol tAlop, all trees when they were not, kahtki, in the north. There 
it began. 

3. When he laid this (coil) on the water, he put down “iron pillars”, Ji 
mani (stone ear-ornaments or chamise brush). They were large, “like bridge 
caissons”, to support this earth. 

But underneath he put something like elks (milontitAm, milautem in 
Huchnom), to hold up the coil. 

Whatever he wanted he took out of his body. 

(Song.) : 

4. After he had finished the earth, he began on the mountains. He laid 
down a stick rattle to make them. At the ends of the rattle he put eagle quill- 
butts where springs were to flow. 

(Song: yuhé, kd, kd, kd, ko.) 

The world began in the north; from there he came here. 

When he first made it, it was not,fastened well and came loose. On the 
second day it came loose, and on the third. 

(They only tell this story every two or three years, because if they tell 
it each year they will have no acorn crop, they say.) 

When there is an earthquake, it is the supports moving a little, getting 
a good hold; something turns underneath. This earth is on top of water (still) ; 
it was fastened there. 

Nobody saw this, (they say), but I think some one must have seen it, 
else we should not know of it. 

It (the coil) was small, just like this. When it spread, it was a bare 
plain, without trees or mountains. 

5. When he had finished this, he gathered many sticks. Also, all alone, 
he cut the posts and poles for a ceremonial house, and built it, and houses 
about it. In those he laid his sticks, one each for a woman, a man, and a child 
in a house. Then he told them to arise and play. He called them by their 
kinship: “Get up my son-in-law!” He called them by the words which they 
would use to one another. He said, “You are all to get up in the morning. 
One of you will walk up on the ceremonial house early and tell you to get up, 
calling you by the words which you will use”. He said, “I lay down these 
sticks now, but they will (arise as people and) enjoy themselves”’. 

6. There was no one else, only he, alone, Taikomol. He made everything. 
He made the initiation about himself, and about other things. He made it how 
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people would have wives. But in that he did wrong, the people here (now?) 
say. He tried with his sister. He asked her, “AAimas Amis, how is it with 
you?” She turned her face full toward him and said “hAimas nAmil’a’’. 
This was the first intercourse. But he could not achieve an emission. He cried 
to himself and said, “How shall I do?” He got mussels (zkitc nok), took out 
the soft insides, and threw them into her vagina. Then he picked up beach 
sand and put it in. Then he had intercourse again, and this time it felt right 
and he had an emission. He said, “wax onop ka mipa, auhami mixki, on earth 
this shall be, (for) animals too 43”, 

7. Having made intercourse, he made the Aul’ilAl-initiation (“school”, 
woknAm). When he made this for the people whom he had made with the 
ceremonial house, he made a real Aulk’ilAl. When the people looked at him, 
they all died; they were unable to bear it. Then he made people again and 
had a human being perform the Aw/f’ilAl in the ceremonial house. Then they 
did not die. He said, “Human beings shall do this, but they shall not tell 
about it”. (They doctor with this too.) 

8. The next was about himself 44, his feathers (costume). The stick 
rattle is the penis of these feathers. He made something basket-like, the 
olw 45, and stuck feathers all around it. All the people died from that; it 
swallowed them. Then he made a human being (enact it), and it went right. 

When he had done these things, he boasted, “I did not think I should 
do all this”. 

(7 bis.) (When they are going to make the Awlk’ilAl woknAm, three or 
four men paint themselves with black and white paint stripes across the arms 
and legs and breast, and tell one another where they will meet.) 

(Song. With different tune 46.) 

(So they sing when they stand in a row where they meet, before going 
to the ceremonial house. That was all done [first] in the north, then came to 
this country.) 

(They tell one another, “So many go on this ridge, so many on that, we 
will go across this canyon”. Thus they say when they are about to start for the 
ceremonial house, to do evil to some other tribe.) 

(One on the ceremonial house calls ywhé, ko, ko, ko, ko, ko, when he sees 
them coming. They answer bd bé [long drawn, and very deep in tone] from 
different directions; also brrrrr, brrrrr. Then they all join.) 

(Song. Another tune; burden: Aézli.) 

(The singer in the ceremonial house sings this with the cocoon rattle and 
goes out to meet them. Not anyone can do this: he must know the song; I have 
done it. When they enter the house, a great fire is made and they sweat, and 
dance, wearing wild grapevines, and a long piece of maple bark on the head 
and hanging behind.) 


43 Wax is not Yuki, and mixkt would be mihki. Probably the phrase is Huchnom, 
or part Huchnom. 

44 The Taikomol-initiation. 

45 Perhaps from ol’-, old, rather than ol, tree. 

46 Evidently a hulk’ilAl instead of Taikomol song. 
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(Song: yo’oho, yo’oho.) 

(Those who have entered dance to this song by the fire. The same singer 
uses the cocoon rattle. Inside is the drum, of a hollow tree. When several 
stamp on this, it makes a great boom. I am one who has done this, so | am 
telling it straight.) 

(Song: héhiyi, héhiyo, with stick rattle.) 

(In this, after a time the singer stands, faces the sun, and includes a few 
words in his song; then the burden again four times, while he takes one step 
forward and one back. Then he turns back and sits down, while the rest join 
in a closing AA, hA, hA, hA.) 

(This song is sung whenever they stop telling a myth. I sang it now 
because it is time to have dinner 47.) 

(1-8 bis.) (A singing doctor is used in beginning to cure. Everything 
began in the north. That is why they begin [the doctor begins?] by pointing 
a feather or something four times to the north, after that to the south, west, 
east, the ground, above; then the same directions three times, then twice, 
then once.) 

[The beginning of the creation was repeated here.] 

After Taikomol stood up, he said, “Though I was nothing but a down- 
feather, I must have been going to be a real man, but I did not think I should 
be anything’. 

Those like elk, the noyim (striped or spotted?) ones, he put into the 
water underneath to hold the earth up: on k’AtityAk, they support (brace) the 
earth 48. 

He tied the lil méni, or lil cilo’o (“like stones”) with something like tit, 
rope; but in the myth the ff is called taxkui *9. 

The earth was a plain, without trees, at first. Then he made the moun- 
tains or springs. 

(Song, apparently the same in tune as the one at the beginning of the 
myth. The words this time were, “This is the one song; they sing one song 
all day”, followed by the burden °°.) 

(I used to be a man, a real man, when I had a ceremonial house. Now 
people think I am bad because I am old, and that I carry poison. But still 
I believe in this [Ad, pointing to the feather], and shall believe in it until I die. 
I was taught thus. He /Taikomol] is the one who did everything for us.) 

(When they teach this, toward the end much food is prepared in every 
house; this one [A@, pointing to the feather] ordained it so. After two days 
they feast. They do that when they teach the myth; also when they cure [by 


Taikomol].) 


47 The desired intermission followed. After resumption the myth narrative was 
more broken even than before. 

48 noi, carry in hands; Af, hold up, brace. 

49 Again this is not a word in Yuki proper. 

50 The singer was evidently improvising for the occasion, as in the following songs. 
This seems to be part of the old technique of instruction in the myth. 
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When he had made the world wide, even he was proud, and stood up, 
spread himself, and boasted. [Narrator and interpreter laughed at this.] 

(First song again. These words were introduced at the beginning: 
“When the sun descends they stop instructing.”) 

(They do not always tell this story, but only after two or three years, 
when they have plenty of acorns.) 

(iaiis tas ot o again, with these words: “In the north they do not have 
this teaching. In the east they do not have it. Only those here, the Yuki and 
Huchnom, know this song. The Yuki to the east, and those to the north, the 
Tanom, know nothing of it. To the north they know only the Aitcil-wok, the 
obsidian dance; to the east, only the lamci-wok, doctor dance 51. Héniyahe, 
&c.’’) 

(Taikomol is the only one. He is our father.) 

9. (Song. Burden, sung fast: yainoo, “climbing”.) 

This is what he sang when he ascended after he had finished everything. 


III. Origins: Third Version. 


This is the creation, in fragmentary form, as narrated in Yuki by Pixe, a Ta’nom 
Yuki, RArpn’s mother’s father’s brother, and Englished on the spot by Ratrx. The 
Ta’nom did not ordinarily make the Taikomol and Hulf’ilAl initiations, and they are not 
referred to here; but the remainder of their creation story was evidently very similar 
to that of the more southerly Yuki. 


1. In the beginning there was no world, only a down-feather floating 
on thé water, which was like an ocean. There was no one and nothing but 
that one thing drifting in a circle as far as the water reached. Finally it stopped 
in the north. It was there that everything began. While still on the water, 
it began to take the form of a person: first the feet, then the calves, thighs, 
trunk, shoulders and arms, last the head. He lay down on his elbow and 
tried to rise but could not: there was nothing to support him, only water. He 
made something like earth under himself, but still it was too soft to rest on. 
Three times he tried, but could not rise on it: the ground came loose and was 
spoiled. The fourth time he stood four great stones (/il) at the north, south, 
west, east, and fastened a rope (fit) all around them. He took out the soft 
earth and put something in place of it; the name of it is not known. Then he 
arose. There were no trees or anything, only the just finished land. Then 
he sang a song (sung by narrator). 

2. Then he took out from himself a short rib (sic.!), to make his sister 
from. “MAi hAimatliha >?, who will do something for me?” he said to him- 
self after he had made her. Then he married her and had a child. 

3. Then he took his onahicmol 5° and laid it down to make mountains. 


51 Correct ethnology. See Handbook of Calitornia Indians, 191. 

52 Said to be Huchnom language. 

53 The onahtumol is a representation of a snake-like animal wielded by the old 
man teaching this myth in the initiation. (He is paid; and he stops talking as soon as 
one of his audience moves. He says, “You believe this world stands, but you do not know. 
If you become like myself, you will know everything and will see that the world turns 
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He made them on top of it: it was their backbone. He sang thus (song) when 
he was going to make the ranges and the creeks flowing in gulches toward 
the river. And the great rocks we see in the river he put there to hold the 
mountains solid, so they would not wash out, and the river would always 
remain the same. 

4. When he was about to make the river, he sang thus: “MALi huliyé, 
the river burrowing 54.” Then he laid his head (where) the river (would be) 
and worked it from side to side, going upstream. Thus he made the river. He 
also made the ponds in the mountains. When he first made the land the 
water welled up from underneath, through the soft earth with which he finally 
stopped it 5°. 


IV. Coyote and the World. 


1. Once a great village 56 was living where the people had built a 
ceremonial house (iwil-hAn). And now as they lived without fire and without 
any daylight and in continual darkness, they continually all ate meat raw. But 
whipping Jackrabbit (/dpis) and giving him no meat, they always drove him 
outdoors. And standing outdoors, Jackrabbit wept. And thereupon he dis- 
cerned fire; but nevertheless he did not know it (for what it was). But while 
he wept, “Far yonder, fire gleams at intervals”, said Jackrabbit. And Coyote 
(hulk’o’i) heard him. And to the people who were in the ceremonial house, 
“Something I hear; the orphan (anwisA) whom you whipped and put out 
seems to be trying to tell something”, said Coyote to the people who were living 
in the ceremonial house. So all listened. And Jackrabbit, in weeping, “Raw 
meat they are eating: me they whipped: far yonder fire gleams at intervals’, 
Jackrabbit said. And Coyote putting pounded meat and shoulder 57 in an 
(openwork basketry) plate, and carrying it with him, went out to Jackrabbit, 
and brought it to where he was standing, and gave Jackrabbit pounded meat 
and shoulder. Thereupon he asked him, “What was that (iyi cinkimi), sister’s 
son (kup), that you seemed to be telling about?” said Coyote to Jackrabbit, 
asking him. “What am | telling about?” he said. “This is what I said 
(zyitAnhAli): ‘Far yonder fire gleams at intervals, but eating raw meat they 
whip me’, I said just now”, said Jackrabbit to Coyote informing him. “That it 
seems is what (ki Ali), sister’s son, | just heard”, said Coyote. “Where does 
that fire gleam at times, sister’s son?” said Coyote. “Over there, thuk blazing 
up it stops, thus, look!” said Jackrabbit to Coyote. And Coyote looked but 
could see nothing. And “From here where I stand, from there look!” Jack- 
rabbit said. And standing where Jackrabbit had stood, he looked from there. 
And Coyote saw the fire blazing up. Thereupon he was glad. And climbing 


in a circle.) The etymology of onahicmol is not clear, but it probably contains on, earth; 
ah, catch, hold; -mol, instrument for. 

54 To creep, or progress by burrowing. 

55 Ratpu Moors, who was interpreting for his great-uncle, added that this incident 
of the water welling up occurred also in the myth as taught him by Drppe (version I). 

56 Suk-iipit (yellow-pine spring) was the name of this village. It is south of Middle 
Fel river, about a mile east of the old ferry. It lies in Wit’ukAmnom territory. 

57 Sop’is-tit, “shoulder-blade ridge”. 
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to the smoke-hole he shouted loudly: “You who disbelieve me all come out 
of the ceremonial house and look! And some go about and notify one another, 
and let all come and see this! The orphan whom you whipped and thrust out 
has discerned something, you who doubt everything!” said Coyote. And all 
who were in the ceremonial house came out, and looked. And some notified 
one another elsewhere, and all gathered in one place. There they danced; 
Coyote stood and sang for them; so they all danced. ; 

Then they traveled to where Spider (Aulmiinin or hulméinin-tat ) was 
holding down the fire (by squatting on it). And every so often ceasing to 
travel, they danced, thus they would do. But Coyote stood and sang for them. 
And stopping the dance, they traveled on once more. And they entered the 
river °8. And all came out (on the other side); but Coyote drowned. So having 
come out, they went on up hill, and Coyote was missing, as if he were floating 
off drowned. Then the people who were traveling reached Militifi59. And 
there all stayed for a while. But there Coyote came up. And he talked: “Since 
even a great man may have something go badly with him, many traveling 
together should always ask one another and discover and wait for him, though 
he were worthless.” So Coyote preached (“lifted his voice”) at Milit?ki, where 
the crowd having arrived was sitting. And there at Militiki they danced once 
more, Coyote standing and singing for them. And ceasing, they traveled on. 

And now, approaching the place where Spider was holding down the 
fire ®°, dancing there the swiftest ones danced the circle dance 6! (wilol’wok). 
Then, “Who is swift? I think I alone am a swift one’, said Coyote. And 
he was keeping black-oak bark in his quiver (as tinder). Then Buzzard (ayAm, 
turkey vulture), ““No one is (so) swift but I fly long”, said Buzzard. Then, 
“No, he will overtake you (as you) circle close by”, said the people to one 
another. Then Dove (#Aydmi), refraining from talk, went aside a little from 
the people, and having before found rotten wood, hid it imperceptibly in his 
quiver, and while all were telling one another that they were swift, Dove did 
not talk at all. And again they danced; all practised dancing there; and 
finishing they traveled on. 

And they arrived near where Spider was holding down the fire 2. And 
having reached it, they danced again. Then Dove laid himself down as it were 
near Spider. And all danced on, but did not make Spider laugh °°. And now all 
stopped dancing. Then, after that ended, Polecat (milmaci, the small skunk) 


58 The Middle Eel, also called Middle Fork of Eel river. They are going north- 
ward, but still in Wit’ukAmnom territory. 

59 In the southern foothills of Round valley (“south of Henley’s ranch”), 

60 This place was Uuk’in, in the western foothills of Round valley (“near Grist’s”). 

61 So on revision: wilikilmil, danced: the wil-ol wok. As first dictated: ¢'ilikilmil 
he selected (the swiftest ones). 

62 At Uuk’in. 

63 The purpose of the dancing. When he raised his belly in laughter, they could 
snatch fire from under it. It was when he shifted that the fire flashed up, as Jackrabbit 
had seen it from afar. Such circumstances as these are self-evident to native listeners, 
who normally already know the story when they hear it told. Hence they are omitted in 
text, though explained in English versions. 
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and Skunk (siskinA) and Mouse (olkAtcAm), those three adorned themselves 
for the dance. And Coyote again stood and sang for them. But the three 
danced in a row to the side (AlAnkétimil, from Al, edge). And they danced 
back. And again they danced to the side. And as they danced back, Mouse 
dragged on the ground the quiver he was carrying; and then he scratched his 
anus 64, But all applauded (sdhokilmil, cheered); and Spider went (imtmil, 
involuntarily tried?) “HA”, and rose a little. But Dove pushed under (him) 
with the rotten wood he was carrying (and caught fire in it). And he set fire 
(to the grass). But Spider pursued him closely. Then the people who had 
come there to dance traveled (back) in another direction to Lalkihtki °°. And 
all went into Lalk@htki (pond). Then far to the end of the earth Dove set fire 
(to the vegetation, flying straight on). Then though Spider pursued behind 
him, he died halfway °° where a log was lying, and was consumed. Then they 
who had crowded into Lalkahtki filled up the lake, and some were scorched 
by the fire. That is why Woodpecker 67 has a red head; that is why Red- 
winged Blackbird (cwpA) being scorched on the shoulder has a red spot there. 
And Coyote’s fur was yellowish because he had been scorched. And now for 
a long time the world (on, earth, weather) was in conflagration (k’alAmmil), 
but then it extinguished (cAmnitmil). But the people all coming out of the water, 
returned to where they lived, and there they danced in the ceremonial house. 

2. And now the young man had a race rolling hoops along °° to the 
north. Then those who were rolling them arrived in the north; and they had 
reached the place of other (people). So they were racing toward the houses. 
And the Wailaki said to one another, “People of some tribe are coming toward 
us”. Then they caused them to enter the ceremonial house; and they entered. 
Thereupon in the night the Wailaki killed them. But some escaped. And they 
were trying to club little TcAminkdpin °°. But he dashed quickly in and out 
of the grass, and escaping to a distance shook his quiver at them and said, 
“No, no, no!” Then some had fled a lqng way, but TcAminkapin came behind. 
And at night Coyote dreamed: “The people who went north playing are being 
killed”, Coyote said. Then those who had escaped arrived again. They did 
not tell that the Wailaki had killed the people; but Coyote knew it from dream- 
ing it before (they came). 

And now he wanted to make war upon them for it. And he counted the 
people he was about to take to war on the Wailaki. And he named T’wina’- 


64 The humor is in the disproportion of the dancer and his quiver with the scratch 
as climax. 

6> “Beginning (or root) of the lake (or pond).” This was a settlement in the 
southern part of Round valley, the home of the informant’s father’s father, a Lalk#nom 
WittukAmnom. The “lake” is the one that Burnt-Sling and Hummingbird made (myth V). 

66 Before reaching the end (“beginning”) of the world which Dove had already 
reached and fired. 

6* There is a sort of pun here: AsiyAkilmil, were heated, scorched; Asitc, red; 
AsimA, red-headed woodpecker — no doubt all from the root As, blood. 

68 Played with a stick. The hoop is both rolled by whipping, and picked up with 
the stick and thrown forward. 

69 A small bird. 
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akin 7 and Ciukitin™. Also he named Mouse (among) those who would do 
injury to the Wailaki. Then they went: many went, but Coyote was war leader. 
And they reached the Wailaki country. Then as they were approaching the 
houses, the Wailaki said, “Some people are going toward us in numbers”. 
And Coyote understood them, and told his own people. And when they came 
near the houses, Coyote talked Wailaki: “Who is a man? There is no one 
I name, but I come where many live”, said Coyote speaking Wailaki. And he 
entered the ceremonial house though none of them said to him, “Enter”! Then 
some of the Wailaki said, “They sit down as if they thought they would return 
alive”. And Coyote understood and told his people. Then the Wailaki asked: 
“Show us (your) dance”, they said to Coyote. And he said, “Yes”, and told his 
people to dance. So they danced. And they stopped as it was becoming the 
middle of the night. “Now in turn we want to see your dance”, Coyote said 
to the Wailaki. Then the Wailaki danced. Thereupon Coyote wished them 
sleepy. And Mouse, saying he was going out for a while, went outdoors while 
the Wailaki were dancing. And they danced long. But all the time Coyote 
was wishing them sleepy. Then some of the Wailaki said to one another, “I am 
getting sleepy”. Thereupon Coyote said, “Become sleepy! Become sleepy! 
Turn 7? your eyes into stone! As you are dancing become sleepy!” And now 
all those who were lying on the ground snored in their sleep. Then after a 
time those who were dancing went to sleep without taking their feathers off. 
And now all of them slept, and were performing a great snore, the Wailaki 
did. But now Coyote said aloud, “Become sleepy! Become sleepy! Turn your 
eyes into stone!” Thereupon he spoke to T’wina’akin: “Rub pitch on the walls 
and wherever people are lying!” Then Tuwina’akin smeared the pitch which he 
had on the walls and on the people who lay about. And. Mouse, having 
already stolen their food and gnawed their bow-strings until they were notched 
nearly through, stole (also) the hair (scalps) of the people whom the Wailaki 
had killed, and going off with it to a distance, laid it on the trail by which 
the people would come. And now when (T’wina akin) had finished smearing 
everything with pitch, all went outdoors, and only this T’wina’akin remained. 
And, “Has everybody already gone out?” he said, asking Coyote. “Yes, we 
are all out”, Coyote said. But then, clapping his hands, “Toc” said T’uina’- 
akin. And the walls blazed up greatly, and the persons who were lying there, 
when they tried to arise were fastened together, and all the house was con- 
sumed. Thereupon they gave a whoop, and went back to where Mouse had 
piled the stolen food. And they went carrying the scalps with the food. But 
as the Wailaki from there shot at them, their bow strings snapped which 
Mouse had previously notched. Then the Wailaki followed after them. And, 
“The Wailaki are pursuing us”, said Coyote. Then the Wailaki were following 
close behind. So Ciukitin hurled at the Wailaki with the stone he was carrying 
and knocked them clean over (caused them to lie shaved off). So Coyote (and. 
his) went on carrying, but other Wailaki pursued again. Then once more 


70 The “pitch bird” who helped Taikomol, see I. 3. 


71 Another small bird. 
2 P’oyicta’, from p’oy, to be in or put in. , 
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Ciukitin threw at them with his stone and knocked them clean over; and Coyote 
went on. And still other Wailaki pursued; but two of them followed off on 
the side. Then Ciukitin again hurled with his stone and knocked them over, 
and again they went on. Thereupon the two Wailaki who were alive came back 
and told (what had happened). “We knew in time, that is why we pursued 
separately”, they said to the others, those two Wailaki who came back alive. 

Thereupon Coyote and his men returned to where they lived at their 
great ceremonial house. And there he showed his people everything that they 
had brought. Then their fathers and mothers knew the scalps. So now Coyote 
put them into an acorn storeroom along with their bones which he had 

- gathered, rubbing them with marrow. “T do this, but one of them will pop 
(crackle inside)”, he said. And when he looked a little later, one of them was 
making a sound. Then he took them out of the storeroom, and rubbed them 
with marrow. So thus now Coyote got back his people. 

3. And then, lying down, he went to sleep. Thereupon he dreamed of the 
people who kept the sun. So he told his people, not telling them the dream, 
but, “I am to go, they say, and I shall go”, thus he told his people; “Stay here 
well”, Coyote said and went. And he came straight to where he had dreamed. 
And when he came near the house(s), he killed a deer, and put it in his net 
sack (sic!), and brought it to the house, and dropped it outside. Then he 
went into the house. Two women lived there. So having gone in, he sat down. 
And, “I have brought a deer, bring it in to eat!” Coyote said to these women. 
So one of them, having gone out to bring it in, could not raise it. And coming 
back in, “My younger sister, I cannot raise it”, she said. So she went out to 
help her older sister. But both of them could not lift it. And coming in to- 
gether, “We cannot raise it; it is very havy”, said those women. Then Coyote 
going out brought it in. And he laid that deer behind where they were sitting. 
“So, eat! From coming far I am exhausted, that is why I am sleepy”, said 
Coyote. And he lay down on a puma skin which they arranged for him. Then 
those women, having broiled the meat, ate it. And so Coyote lay there. And 
even though not asleep he snored. And those women were eating the meat. 
And now he wished them sleepy; to himself he wished it. Thereupon one said, 
“I am getting sleepy”, and lay down. And then she slept. Then the other one 
too got sleepy. And all the time he wished them to sleep and the woman said, 
“T too am sleepy”; saying that she fell over and slept holding the meat in her 
hand. So now they all slept and snored much. Then Coyote arose. And where 
he knew the sun lay many bear skins and puma skins and all kinds of skins 
covered it. So now he stripped them all off; and piled them together: in two 
(heaps) he piled them together. But now where the sun was inside, as he 
seemed to touch it, it squealed. “Hush! hush! hush! sister’s son! Is it, sister’s 
son, that you shall be here always? You are not, sister’s son, a stayer in the 
house. Thinking about you being elsewhere, sister’s son, that is why I came 


to see you, sister’s son73”, said Coyote. And putting it in his net sack, he 
took it off. 


73 Coyote speech, lisped: cup for kup, cAnAkecto for hAnAkecto. 
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Then missing it, many people pursued after. And now they had almost 

caught up with Coyote. Then Coyote, having become an old man, was lying 
toward a log which he had put fire against, when he was overtaken. So they 
followed him there, and asked him, “Where is our sun which was stolen from 
us? Have you heard it sounding anywhere about here?” so they asked Coyote. 
And Coyote, “That must be the one which just now moved along resounding 
loudly below me”, said Coyote. So they pursued there. And having watched 
them, he took the sun off again in another direction. Then again more of them 
almost overtaking him, an old man was building a house. And’ they followed 
to him. “Our sun which was stolen, did you not hear it about here?” thus 
they asked the old man who was building a house. “That must be the one 
that was resounding loudly as it went along behind me”, said the old man. 
So they pursued that way; but when he had watched them, he went the other 
way carrying the sun. And now as they were about to overtake him again, 
(he was) an old man picking mushrooms, Then those who were pursuing him 
came there. “Where is our sun which was stolen? Did you hear it sounding 
about here?” they asked. “That must be the one that went by here, resounding 
loudly along”, said that old mushroom-picking man. Then again they pursued 
that way. 
| And now, “This one perhaps is deceiving us”, they said to one another. 
And coming back, “It is you apparently, but you are telling us lies, apparently”, 
one of them said.. But, “No”, he said. Then as they moved to seize him, he 
went near where he had laid the sun at the base of a rock. And dashing the 
sun against the rock and breaking it up, “In the rock cracks the eyes shall 
enter, with the tears and the brains they shall enter”, he said while they killed 
him. Then that he might remake himself, “Under the sunflower leaves the 
blood shall stick on, and the bones shall scatter under them too”, he said as 
they were cutting him up, spilling his guts and scattering his flesh about, 
(as) Coyote said. And when they had done this to Coyote after they had 
killed him, they went back, and arrived where they lived. “We found and 
killed him, but he broke our sun against a rock”, thus they reported, they who 
had slain Coyote. And after they had returned, gathering his bones and 
blood, gathering everything well, now he made himself over on sunflower stalks 
(as a frame). And finishing that, he stabbed at gophers as they emerged (from 
their holes). Then he came all to pieces again. So this time he made himself 
on (a frame of) digging-stick wood. And again he stabbed at gophers, and 
now he was strong. Again he stabbed at gophers, and everything was firm. 
And, “Citi! No one can do anything to me”, he said when he had finished 
making himself. 

Then the sun which he had broken against the rock, its eyes and brains 
now he took out of the crack in the rock. And putting them into his net sack, 
he went toward the ocean (the west). And there he made the sun all as it had 
been before. And there then he tried to make it rise. Then it (remained) dark. 
So he took it off again and had it rise from the north. But it (remained) dark. 
So taking it once more, he went, and made it rise in another land (the east). 
Then light showed. So now, “This (is how it) shall be”, Coyote told the sun. 
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And there he taught the sun, “This path do not ever let yourself leave holding 
it as you move, saying you are tired, sister’s son; do not ever let yourself leave 
holding it as you move, sister’s son, when rising there you are to go toward the 
ocean. And when you have traveled to the middle, you are to eat for a while. 
But not sitting there to stay long, sister’s son, you are to go on. And then you 
are to fall into the water. And from there, sister’s son, floating to the north, 
you will make your way around. And when you are near this place again 
which I showed you, sister’s son, it is to begin to become light”, Coyote said 
to the sun. “And for a while stay here, sister’s son; for a little I am going 
home; having arrived there, I shall come to see you, sister’s son, to tell you 
everything”, Coyote said to the sun. Then Coyote went home. 

4. Now where he lived he arrived at; and he slept. Thereupon he 
dreamed again, of those people that kept the moon and morning star. And 
again he instructed his people: “Now I am told I must go”, said Coyote. So 
he went. He traveled a long time. And when near the house(s) he turned . 
himself into a woman; a vagina of mud he stuck on himself. And he came 
to the house. Thereupon, “Who is this pretty woman coming?” said the 
people to one another who lived in that land. And already knowing the house, 
he came straight toward it. So one man took him into the house, and had him 
sit on a puma skin which they prepared for him. And he sat. Then the women 
all went to gather clover, and the men to hunt deer, and one boy was left, 
and stayed. Now Coyote who was playing woman asked the boy everything 
(about those things) which hung on the house walls. So the boy informed 
him. Pointing at everything, Coyote said, “What is that hanging?” So the 
boy said, “That is our carrying basket hanging”. Everything that Coyote asked 
him, the boy told (showed) the name there. So after a time, “At the rear of 
the house, what is that hanging there?” asked Coyote. Then the boy did not 
tell; he did not answer Coyote asking. So after a while, “Look from out- 
doors where they may be gathering’’, said Coyote to the boy. Then going out, 
the boy looked. Thereupon Coyote said, “Look from farther”. So going farther 
to look, it seems, he was not (in sight any longer). Then Coyote taking out 
the moon and the morning star put them into his net sack. And going outside, 
he went off to another (direction). Then the boy coming back entered the 
house. And “The woman person who came is stealing our moon and morning 
star”, said the boy. And going outdoors he shouted. Then those who had gone 
deer hunting came back. Also the women who had gone clover gathering all 
came returning. And now the men carrying arrows pursued after Coyote. 
And they caught up with Coyote. Then he hid the moon and morning star. 
And as they caught him they questioned. So, “Indeed I do not know”, said 
Coyote. However, they slew him. Then, as they were killing him, “Under 
the sunflower leaves the blood shall stick on and under the sunflower leaves 
the bones shall lie scattered”, he said at the time that they were killing him. 
Then, having killed him, they went back without 74 the moon and morning 
star because Coyote had hidden them; and so they went off. Afterwards, 


74 Ha’ At, “escaped’’. 
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gathering all the blood which had stuck on under the sunflower leaves and all 
the bones which were scattered under the sunflower leaves, he made himself 
again. On sunflower stalks he. made (himself). So now gophers emerged 
(from their holes). Then with a stick he stabbed at them. Then he came to 
pieces again. So he made (himself) on digging-stick wood. And again gophers 
emerged. Then with a stick he stabbed at them. Then he was firm. And again 
gophers emerged, and again he stabbed, and now he was altogether firm. Then, 
“Cihii, no one can do anything (to me)”, said Coyote. 

And thus he finished (re)making himself although killed. And he went 
again, having taken out and carrying the moon and the morning star which 
he had hidden. And he reached the coast (west). And there he made the moon 
rise. Then it shone a little. Then, “This, sister’s son, will be your place 
(land)”, said Coyote to the moon. And to the moon too he showed his way: 
“From here you, sister’s son, shall go toward the east. And when you have 
arrived there, sister’s son, from there you shall go back again, and here at your 
own place, sister’s son, you shall arrive”, said Coyote to the moon. Then 
Coyote went carrying the morning star toward the sun; where he had set the 
sun he came. And there he made the morning star rise; and it shone a little. 
“This, sister’s son, shall always be your place; but you shall rise first. How- 
ever, sister’s son, having gone a distance, you shall enter (your) house. And 
then the sun shall rise”, he said, teaching them both. However, teaching all 
three separately 75, he said to the moon, “At night only, you, sister’s son, 
shall travel. And the morning star shall rise only when the beginning of day 
is near. And when the morning star enters his house, the sun shall rise’, 
thus he taught them. 

Thereupon he traveled toward his house, and reached it, and went to 
sleep. Then as he had long ago said, it began to dawn. But the people did 
not know it. So it was full day though it seemed night to them. Then Mouse 
having gone outdoors, the sun being about to rise, it was day. Then, Onn 
daylight, our daylight 7°”, said Mouse. Thereupon his father having picked 
up a stone and throwing it broke his leg. “There cannot be day! What makes 
you say so? You are altogether foolish 77!” said his father. So Mouse went 
back into the house. But now Coyote coming out of the house shouted loudly: 
“At MécAmpalAmlatc 78 something is happening! You who could not believe 
me in anything, all come out of your houses and look!” said Coyote to his 
people. Then all of them coming out of their houses looked at the sun rising. 

5. So when he had finished everything like this, he went to sleep again. 
Thereupon he dreamed of those who kept stored away the acorns, of those 
who kept every kind of food. And, “Again I learn I am to go’, he said to 
his people. And his woman (wife), “You must stay well 79; look well after the 


7 Hilk’il, “toward each, toward all”. 

76 UsAt hauhti-cAhA. This is sung. The meaning of the suffix is not clear; it 
may be a song burden. 

77 Hil-at’-is-milim’; hil is all, ut, to fear. 

78 “White oak rabbit knoll”, a hill east of Round Valley, over which the sun rises. 

79 A standard farewell: tat cuhink, good sit (stay) should. 
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children”, thus he instructed his wife. Thereupon he told his wife, “You must 
feed well the people coming to this house; even though I am gone you must 
not let yourself seem to withhold food”, he said. “A long time I shall be gone; 
but I shall come (back)”, he said to his wife. Thus having instructed her, 
he traveled to what he had dreamed of, and arrived, and stayed there long. 
Then he used to go deer-hunting, and stayed on. Thereupon a woman who 
was there lived with him. And now he was staying there although he would 
come (back). And so now deceivingly living with her, he stole the acorns and 
all the kinds of food which they kept for themselves, when all the women 
who lived there were gone to gather clover and the men were gone deer- 
snaring elsewhere. So staying alone, Coyote, stealing the food while all the 
people were away, after he had put the acorns into an openwork carrying- 
basket, put the seeds which they ate as seed-meal into a bag °°. And he carried 
all the kinds of food back to where he lived. And when he had shown it 
to the people, part of it he scattered under the ground that every kind should 
grow up out of the ground. And so he finished that stealing of food from the 
coast. And now the people (lived by) eating that. 

6. And again he went to sleep. Thereupon he dreamed; that it told him 
to make human beings 81, he dreamed. So he built a house. And there he 
laid sticks around the floor. And, “Though (because?) I do thus there shall 
be a great babble of people speaking Yuki ,(Uk’omnom) speech; children also 
shall be playing much, and crying babies shall cry”, said Coyote as he finished 
laying the sticks thus. Thereupon he built a house to make the Wailaki (K’o’d). 
And there he scattered sticks thus: “Many Wailaki shall speak Wailaki speech 
because I do this”; that is why many Wailaki were speaking when it began 
to be day. And the Yuki also were speaking Yuki speech (Uk’om-k’ani). So 
now he completed that 82. 

7. And now he made the Yuki hands; like his own hands he put them 
on 83, But now Lizard (sAfin) came as Coyote was causing people’s hands 
to resemble his own. And, “Doing how are you putting the hands on thus?” 
said Lizard. Then Coyote, “What is the matter then 84? With that they can 
keep chipping obsidian well”, Coyote said. Then Lizard, “How is it to happen 
that always sitting indoors they will only chip obsidian, it seems, with that? 
Making bows, arrows, ropes, nets they will make, everything they will make 
holding it well with the hand. Like mine you should put on a hand! You are 
doing badly”, said Lizard to Coyote. So now Coyote did what Lizard told 
him: Lizard’s hands he put on people; that is why these humans have on 
hands like Lizard’s. 


8. Thereupon he made those who had first been people to become 85 


80 Hai normally is a net sack, but here a buckskin bag. 

8! AtA(t)-cai, born people, or raw people, as against simple a@tAt, persons or people. 
82 This episode repeats one in the Taikomol myth. 

88 Avismil, from a, ah, to catch, hold, put on clothes. 

84 A-iyi-yw’m-tAn-hAli, what do not seem. 

85 Kk’ Akisimil, causative of k’AR(’), to create, become, originate, turn into. 
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animals 8°; to the deer (he said), “You, deer, shall always be food for humans. 
And you also, jackrabbit, shall always be food for people. And always quail 
and mountain quail and cottontail rabbit and robin and meadowlark and grouse 
and squirrel and groundsquirrel and bear and elk, you shall be game 8° for 
people’, said Coyote. And to the (small) birds (tcimit), “You shall be birds 
and shall live in the brush; and jackrabbit and rabbit shall live in the brush”, 
he said to those small ones. And then to the deer and those others that are 
large, “You shall live on great (rough) ground because being game you shall 
always be food for people”, said Coyote, already having caused human beings 
to come into existence. Thus he completed that. And some of them felt sad; 
but they became animals. And now people ate them whom they would continue 
to eat. And so now Coyote completed all that thus. 

That is why it is thus, because he caused it to become so, our mother’s 
brother. 

Variants, 

A version of this myth obtained from RAtpH Moore in English before the fore- 
going text was recorded, omits certain items but adds the following: 

When Coyote comes to steal the sun, a boy is with the two women. He goes to 
sleep with them. — The sun is in a basket covered with another basket; it whirs and 
titters like a mouse. — Coyote tries making the sun rise in four places: west on the coast; 
northwest among the Wailaki; north; north(east) among the Cottonwood (creek Wintun); 
but it is unsatisfactory. Then he takes it east to MécAmpilAmlatc mountain and it be- 
comes daylight. He keeps the sun there till he shall have stolen moon. — When he turns 
himself into a woman, he is tattooed. In talking with the boy left behind in the house, he 
persuades him to tell what is in the mooncontainer. Moon makes a sound like sun, — 
Moon “rises in the west”, that is, is first seen there, When older, it rises in the east and 
returns. Moon becomes old, dies, comes back. Coyote leaves it in the west, to appear 
there the first time. — When Coyote has ordained everything for sun, moon, and morn- 
ing star, he makes rattlesnakes, and a big rock pile for them to live in; they are Sun’s 
people. Then he makes the moon to be the sun’s wife. — When Coyote goes west to steal 
seeds, all the people are put to sleep by him except two men who warm a big obsidian 
knife, then try to strike his neck, but he jumps up from his pretended sleep. They try 
again, and he shoots them, then goes off with the food. This includes bulbs as well as 
acorns and seeds; in planting, he distributes them between hill and valley. — An episode 
about reviving a man, and the final one of turning himself into animal form, the infor- 
mant did not know well enough to tell. 


V. The Thunder Twins. 


1. Thunder and his wife had two boys as children. And disliking them 
(because) they did not wash and were dirty and snotty, they put them out of 
the house: Hummingbird (Tciyi, the younger) and Burnt-Sling (Humil-ciltci, 
the older) (they were). So at their maternal grandmother’s, (Aim-fit) at the 
Mole’s (OnpoyAm), they lived. And for their grandmother they gathered 
firewood. And, “As we gather wood, skunks, it seems to us, are in the hole 
of a stump and come out to play”, said Burnt-Sling and Hummingbird. And 
they told their grandmother, “They are black ones and stinking”, the said. But 
their grandmother, “Those are sweet, it is told”, she said, the Mole. “Next 


86 Ayham/(i), from aw, to bite or eat something, and fam, to desire, wish, hunger. 
The term thus about corresponds to “game”. 
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time when you go to gather wood, kill them, and when you have got my wood, 
bring them along”, Mole said to Burnt-Sling and Hummingbird. So the next 
day when they went to gather wood, they saw again those black ones that stank, 
and killed them. And then both the brothers (kim’lan’A, “their own younger 
brothers”) gathered wood. And when they brought home the wood, they 
carried those (skunks) to their grandmother Mole. And Mole ate them. — 

2. Thereupon, saying, “Grandma 87, we are going to bring in crickets 
(mAcAm, ‘black skippers’) for you”, the two of them went, both having 
smooth (niw’lAm) slings (humil) tied around their foreheads.. But always they 
also carried common slings. Now they both ate crickets. Then another people 
(foreign tribe) came to make war upon them. That was the time (they boys) 
killed two (of the enemy with their good slings). And then they went back. 

3. Now, staying at home, the two of them were playing together. “With 
the poor slings which we carry, grandma, we are playing with (hurling at) the 
butterflies that fly about”, they said to her (“to one another”). “No”, she 
said, “you never do anything small!” “No, grandma, right here we are playing 
with those flying butterflies”, they said, and threw and broke the string on 
a sling. Then they asked her to mend it. And their grandmother mended 
it; she tied the break together. And again they went off to play. And again 
saying, “Do you want more crickets, grandma?” they went off together. Then 
once more the Wailaki came to make war upon them. And they waved the 
hairpins 88 which they carried (wore), and where (the enemy) had stood it was 
as if they had fallen. And (the boys) went on eating, but some of those 
(enemies) who were watching them said to one another, “How does it seem that 
they drink water?” And stabbing the earth with the hairpins which they car- 
ried, (so that) water came to be (k’Ak) there, they both drank. And (the ene- 
mies) wanted to take (the hairpins) away (from them). And so they came to 
make war on them, but (the twins) annihilated them 89 (?AlAcmil). And as 
they warred on them, and hurled at them with the good slings which they 
carried, they made gaps in the earth in the mountains around (the foot-hills 
surrounding the valley). That is why we (today) see the earth gaping around 
the hills 9°. And as (one of them) was about to hurl, the stone, slipping from 
the string and bouncing on the earth, entered in a yellow pine (and is still to be 
seen there). And they went back and gave their grandmother crickets in a 
netted carrying bag. 

4. Then, “Again we shall play, grandma’, they said, and hurled at the 
butterflies flying about. But having caused her to forget (what she had for- 
bidden them), they hurled at the sky with the good slings that they were 
carrying. And they made two condors (pal) fall. And crying, “Grandma, 


87 Jnticil, in address and in “old language” only. The usual word is 7-(it. 

88 Kit, bone, muni chamise bush, a hard wood; /#’itmun’i, long (bone?) hairpins 
worn by the well-to-do for decoration. In the hands of the boys they were magic wands, 
described as clear like ice and hard as metal. When they were waved, the enemy fell dead. 

89 With one shot each of their slings. 

°° They also knocked the tops off mountains. Mostly they hurled toward the North 
(the Wailaki); that is why the country there is more rugged. 


haa 


Yuki Myths. 929 


grandma”, they came running toward their grandmother. “Long ago saying, 
‘Nothing small you would do’, I told it (to you).” 

5. And another time they said they would play again. And the two of 
them went to play. And again having caused her to forget, and hurling with 
their good slings, they broke loose the fastening (lawol’ ) of the sky. And 
crying, “Grandma, grandma ®!”, they came running toward their grandmother. 
And she held (the sky) up with her hand, and said “It shall become firm! It 
shall become firm! Let it catch root (again)! Let it catch root! And it 
became firm. And so it was thus. And from holding the sky, her hands 
turned the other way (outward), she who (still) holds up the sky. 

6. Then they asked their grandmother, “How did my mother bear us that 
she hates us? Every day when we go (to her) she hates us, and having come 
and asking for food, she does not give us any although there is much deermeat 
there, and we pick up remnants at the edge of the fireplace. And then we feel 
sorry.” But then they went again. “My mother, we are hungry, give us 
something!” “Ah, I hate you!” Then they found a deer bone. And they 
shoved it into the fire. And for quite a time it was in there. But having caused 
her to forget, they took it out and holding it against her back, they perforated 
her. Then laying her in the fire, they stepped on her (held her down). And 
leaving her lying there, they set fire to the house. “This we do to you, but as 
if sitting here you shall appear (cw’ik whicilo’pa’).” Then they came back 
(and laid a slippery salmon skin inside the ir door). 

7. And the two of them went to where their father had his enclosure (p’it) 
(in which he hoarded the deer; and they let them all out). And later he brought 
the redbud 92 (shoots) which he had gathered (as basket materials for his wife), 
and threw them down at the burnt house. Then he went to where he had his 
deer enclosure. And he came to where all the deer had been made to come out 
(from it). “Great-horns! Great-horns! (bucks)” (he called). Then only a 
blind one looked out at him. And again, “Great-horns! Great-horns!” (he 
called). And again that one emerged. And, “Ah, what is it somehow?” (he 
said). And he himself entered the enclosure. Then the deer fleas devoured 
him. And he scratched (sot, cut off) and came out. But though they were 
sitting together well (hidden, silently) on a tree, when he scratched himself as 
he came out, they both laughed. And so he discovered them. And saying, 
“Bad children, doing everything (foolish)”, he threw at them with trees (pulled 
up) with all their roots on. And crying, “Grandma, grandma”, they ran into 
their grandmother’s house. And he, having said that for quite a while, tried 
to come in after them but slipping on the salmon skin fell into the fire. Then 
they both stepped on him. And then they threw him outdoors. And (they 
said), “Though I do thus to you, early in the morning a thin hanging cloud 
will rumble faintly”. That is why early in the morning a thin hanging cloud 
(cim) rumbled faintly; and why we do not hear a low rumble even though the 


clouds (ip) are large (heavy). 


91 As the sky cracked and squeaked. 
9 Cercis occidentalis. 
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8. And now the brothers said they would go to see the sliced buckeyes 
which their grandmother had put to soak °°. “(You say), ‘How is it that every 
day something eats up the buckeyes which I am soaking?’ That, grandma, we 
ought to go to watch.” “No, you will do nothing small” (she said). But the 
two of them went to see. Digging soaproots %4, they both brougth them. And 
he sent his younger brother to bring wood. And he gathered much, and they 
built a large fire, and pounded up the soaproots. And, “Although it is a 
little water-hole (spring), it will become wide”, they said. And when they said 
that, the little spring became wide. And now the two of them going into the 
water and swimming about, lathered it all up (with the soaproot: a fish poison). 
And they did a great thing: now all about many (fish) were flapping their 
tails in the water. And whatever was in the water, all those now stuck out 
their heads at the edge of the water. And so the two gathered them up. And 
then gathering up small sticklebacks 9°, they went to the house. And infor- 
ming their grandmother, “These, grandma, are the ones”, they showed her the 
little sticklebacks. ‘Some larger ones which we left, grandma, gather and carry 
in in your burden basket”, they said. And their grandmother, carrying her 
burden basket, went to see. Then glimpsing a large water although it had been 
only a little spring 9°, she was astonished, and came (“emerged”) back. Then 
(she said), “Wide-mouths, always you will say that you are meat-hungry! 
Now go bring them home yourselves to eat!” And they went to carry them, 
and the two of them carried (the fish home in one load each). 

9. “To this (north) we are going; you stay here well”, they informed 
their grandmother. Then the two of them went; along the foothills they went. 
Then many people saw them. And they were both going (like) ugly boys; 
but sometimes (like) handsome men 97. Another day they went toward where 
people were living though these were watching them. And “I fear them”, one 
said; “they do nothing small, I have heard”. “Yes, we fear them too”, (the 
others) said to him. And he told the two men (the twins) to take as wives the 
young women whom he had as children. So now they both were married. 

And (the two) watched them eat; saying. “What can these be doing to 
eat?” they watched them. So when it began to be dusk, one old man went who 
would be as a deer. And yet a young woman went and an old woman and a 
young man and a boy went too 98. And they (two) watched. And then when 
it was full dusk, those who had been hunting brought in the human deer. And 
the rest of the people butchered them. And roasting them, they said that they 
gave (meat of) those to themselves 9°. 


®3 To remove the narcotic poison from the horsechestnut-like nuts (Aesculus 
californica). 

** Chlorogalum pomeridianum. 

% “Pin-trout”; kitmini (= many bones?). 

°6 This is a pond in the southern part of Round Valley, called Lalkihtki, into 
which the people entered after they had stolen fire (see myth IV). 

97 They changed their appearance. 

®8 They did not turn into deer, but were hunted in human form by their com- 
panions and eaten, 


®® In reporting their experiences later, the twins said that the people there gave 


ie 
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And saying, “What are you doing, you who eat one another? I will show 
you”, (Burnt-Sling) drew out some sinew (or tendon) which he had with him. 
And he chewed it, and spat out his saliva ion the ground. Thereupon saying 
to his wife, “Right here stick in your digging stick and do like this”, and 
working it (around) 19°, he showed her. So the woman worked it. And the 
earth-worms coming up out (of the ground), she became afraid. “What you 
ate is (rather) what you ought to fear” (he told her). And having roasted (the 
earthworms) on a (hot) stone, “Eat this!” he told her. “This is the thing 
for eating.” And they (continued to be) afraid of it, but he made them taste 
(try) it. And his father-in-law tried it, and said “Salty!” And now all of 
them ate of it also. 

And then, “What are you doing, when acorns are plenty, that you eat 
earth? That is not a thing for food; something different this earth is. But we 
eat acorns”, (Burnt-Sling) said, and making his wife put on her burden basket, 
he led her out. And he led her to where a large black-oak stood. And making 
her gather her basket full and carry it, he brought her (back). And having 
cracked (the acorns), he had her dry them. And when they were dry, he told 
his wife to pound them (fine in the mortar). And she pounded them. And he 
showed her the leaching place 11. And the woman leached (the acorn meal). 
But then he took it out. And having put water into a basket, he put the acorn 
meal in. And then he made her put into the basket stones which he had heated. 
An when it was cooked, he made them try it. And they did not like it. But 
then they all ate it. 

But then (Burnt-Sling) showed them how to hunt deer. Taking his 
father-in-law and his brother-in-law, he went out in the hills. And sitting 
down where iris 1°? grew, he raised up a coil of string. And sitting in a 
different place, he lifted another coil. And with that he made a snare 103. 
And then he told his brother-in-law, “(Go this way, and come shouting hither!” 
And then he stationed his father-in-law at the end of the snare. And then he 
himself came shouting from another side. And one great-horn (buck) came 
toward his father-in-law. And right there as (the old man) said that (the 
buck) made him afraid, and as the buck went back, he was frightened. And 
he trembled much, and when (the young man) told him, “The deer is coming”, 
he disappeared as if hiding from it. But then (the young man) himself drove 
it in (the snare); and shot it; and he shot two more. And so, loading his 
father-in-law and his brother-in-law (with a deer each), he himself carried one. 
And so they came packing them. And, “So we always eat; deer we call it; 
many people you would be, you who do bad things (if you ate deer instead 


them of their cooked companions. Or the passage may mean simply: They said, Give 


(the twins some) of those. 
100 The well-known native Californian method of obtaining earthworms. A heavy 


stick is plunged into the ground and the free end rotated with some force. The worms 
soon crawl upward out of the ground. 

101 Cic means both acorn porridge and the sand basin in which the meal is leached. 

102 T’iwic, Iris macrosiphon (but not missouriensis), each of whose 
leaves contains several fine, tough fibers, from which excellent cordage was made. 

103 Nan, a snare, net, or fence of rope. 
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of one another)” saying so, he himself, butchering (the deer) and drying it 
over the fire, cooked it. And he gave some to his father-in-law. And he dis- 
liked (refused) it, (though) he told him, “It ig sweet”. Thereupon he gave 
(some) to his wife. And his wife tried it. “It is sweet, my father”, she said, 
“but that is bad which we have been eating.” And now her father tried it. 
And now all tasted (tried) it. So now as all were eating, “This it was”, he 
said, “thus we have always eaten.” 

Everything he showed them, (but) all the other things which they had 
always eaten before he put a stop to. And that which we (human beings) 
would eat he showed them. And thereupon (the two of them) went back. 

10. And where they had made their grandmother stay, she, having 
burned her house, had loosened the soil (to burrow into it). “‘Go and do 
that!’ did you hear me telling you that? By no means, but I instructed you 
to stay nicely at home”, he said to her. (And) having taken ber out, and 
cleaned her off and set her down again, while they both went to hunt, again 
she kept burrowing in. So when they returned, now “Be a mole!” they said 
to her. 

11. Thereupon the two brothers planned with each other that they travel 
to the sky. And one of them said that he would go first. And so his younger 
brother Hummingbird remained alone for a while. And Burnt-Sling came 
back. And he told his younger brother that as he approached the sky he 
smelled sweet flowers, he said. And where he himself arrived, it seemed as 
if it must be a healthy good land 1, he said. And he liked the land, he said. 
And now both brothers, setting into the earth the hairpins which they carried, 
made them reach into the sky. And then they both traveled there, and having 
arrived he said to his younger brother Hummingbird, “Go this way, North. 
And when it will be about to rain, make it thus that the wind which will 
come out from there (the North) will cause it to be good weather (on, land, 
world)”, he said to him. And so right there they lived, they who make it 
storm on us. 


VI. Born-by-Washing. 


1. When he was still in his mother, a grizzly-bear ate her. Then the 
bear defecated him. His grandmother found and washed and raised him. But 
when he went to the ceremonial house, they called to him, “Go way over and 
sit there, Saitc’ak’6mi 105”. Then he did not like that and asked his grand- 
mother. She told him. ‘Always I followed the bear tracks and looked, and 
when I found you, I washed you out of the faeces. That is why they call 
you so.” “Well, I have had enough of it, I will stop it”, he said. “I shall 


go up to my grandfather.” He meant Mit-lili 196, and intended Spider to take 
him up. 


104 The reference to flowers and health is phraseology typical of the 1872 Ghost 
dance (bole, maru) religion; but it may be that the terms are old religious vocabulary 
which the Ghost dance took over and emphasized. 

105 Sai, to be born; ¢c’ck(’), to wash or bathe. 

106 Sky-chickenhawk, usually contracted to Mil-ili. 
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He went to the ceremonial housé and talked to Coyote. “Well, my 
mother’s brother”, he said, “I am tired of what they always say to me here, 
So you attend to everything for me here. Build a great fire and call to all the 
people to come to sweat, while 1 go up with Spider to Mit-léli to get a large 
knife.” Coyote made the fire, went on top of the house, and called, “From 
everywhere, from the big rough country, from the hills, come and help me 
make a big sweating, and all have a good time!” Outside the door, Born-by- 
Washing made a hiding place for himself for when he should return from 
his grandfather. Then Jackrabbit and Cottontail Rabbit and Quail and Moun- 
tain Quail and many other small ones came to sweat. But Coyote said, “No, 
I don’t mean you”, and pushed them into the brush. So they live there still. 
Then Coyote called again. Now Deer came and Puma and Elk and Bear, 
many large ones. “Ves, enter”, Coyote said and they went in. 

3. Then Born-by-Washing told Black Spider to carry him to his grand- 
father. So Spider stretched his web from the top of the ceremonial house to the 
sky, to Mit-lili’s door. He took Born-by-Washing on his back and carried him 
up. At the door he set him down; he staid outside, but Born-by-Washing 
went in. “They make fun of me’, he said. “Whenever I come to the cere- 
monial house, they call, ‘Go way over and sit there, Born-by-Washing!’ I do 
not like it, and I came to get your knife.” So Mit-lili took him farther in and 
showed him knives. ‘I do not want those, they are too small.” So he took him 
outdoors, behind the house, and showed him a long one. It was heavy. “That 
is what I came to get, my grandfather. Now watch me well, grandfather. If 
it goes badly with me, you must come down to the ceremonial house.” Then he 
said to Spider, “Let us go back”, and Spider said, “Climb on my back”, and 
he mounted him, carrying the knife on his shoulder, and they came to the cere- 
monial-house roof. 

4, They were about to sweat inside, and were naming themselves. “Hurry 
and begin, I want to go in and shake my mouth”, said Bear. “Yes, hurry, 
I want to make my jaws long”, said Deer. So they all spoke. But Born-by- 
Washing told Coyote, “Go in with them and sweat awhile, but be the first one 
to come out. Let the others follow when they like.” So Coyote went in and 
sweated and came out, leaving them still sweating. Then Deer was the next 
to come out. And Born-by-Washing let the knife fall on his back and cut him 
in two. He did the same with Puma and the other large ones. A little ravine 
was near the door, and it was nearly filled with the bodies, and the blood came 
flowing back into the house. WAci1°7 stood there and pushed it back out- 
doors with a stick. Only one Grizzly-bear was left inside, the largest one. He 
said, “My children just went out. What is happening there?” W Aci said, 
“T am pushing the sweat back out.” Again the Grizzly asked, and knocked the 
entrance (tunnel or “porch”) to pieces. Then Born-by-Washing struck him 
and cut him half in two, but the knife stuck in him. Then Grizzly ran after 
him around the ceremonial house, and Born-by-Washing called “My grand- 
father, my grandfather!” So Mit-lili flew down, CLYINS Le LIRR, (EK 98” 


107 A reddish, white-speckled bird. 


108 The chickenhawk’s cry. 
15* 
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and struck his claws into Grizzly and carried him to the sky. WAci ran up on 
the roof and looked up and called, “There they go, there, there, far up, now | 
can hardly see them, now he has taken him into his house, now they are gone!” 
When he looked down again, blood ran out of his nose and mouth. That is 
why he is red. 

5. Then Coyote began to mourn for the killed ones. “T eckanewO, lecka- 
new6 (oh, my brothers)”, he cried. Born-by-Washing said, “What are you 
doing? Always they would not believe you a good shaman. Now I have 
revenged both of us. Take them aside and roast and eat them.” “Yes, what 
did I mean?” said Coyote; “why was I weeping for them?” And he roasted 
their flesh and ate it. 


VII. Wildcat. 


1. As Wildcat was playing (with) a deer heart, Coyote watched him from 
somewhere. And stealthily he came on stooping; and (Wildcat) throwing the 
deer heart up the slope as he had done before, played again. And Coyote 
watched from where (he was). And Wildcat played doing that for quite a 
while. Then now Coyote showed himself. And Wildcat ceased what he had 
been playing. And Coyote asked, “What is that, sister’s son, that you seemed 
to be playing with?” Wildcat said, “What was I doing? Nothing. I am 
sitting here.” “No, no, sister’s son. Since quite a while I saw it; you kept 
throwing something pretty and smooth.” So Wilcat said, “What was I 
throwing?” and he threw up the slope an oak-gall which he had. But when 
Coyote said, “No, no, sister’s son, I have seen it”, Wildcat sat down. “What 
are you doing, sister’s son, that you talk foolishly (haik’Aiha) to me? Do you 
think (‘name’) that I am a baby, sister’s son? Hurry, sister’s son, play it, 
and I shall watch you.” So now this Wildcat threw that deer heart on the 
slope; and Coyote watched. And again he threw it. And as it was rolling 
back, Coyote involuntarily snapped. For that Wildcat began to cry. And 
he took it away: “I knew you!” And, “No, no, sister’s son, merely I was 
almost trying to help you. Come on, come on, sister’s son”, said Coyote. “Do 
you think I am a baby, sister’s son?” So again he threw it on the slope, and 
it rolled. And as it began to roll, he snapped it up and split it. And for 
that Wildcat cried. So pressing it together again, (Coyote) gave it (to him). 
“Here, here, sister’s son”, he said and gave it. So he threw it once more. And ~ 
as it began to roll back, (Coyote) snapping it up now swallowed it. Then 
Wildcat went crying to the house; but Coyote went off elsewhere. 

2. And Wildcat taking the deer flute of his elder brothers which was 
there, played (“fluted”) it while his brothers were deer-hunting. So this time 
too Coyote heard it. And again he came sneaking up (stooping), and listened 
from behind the house. And (Wildcat) was fluting talking-water (tremolo). 
Then, climbing to the smoke hole, (Coyote) now showed himself. But Wildcat, 
picking up an elderwood flute, now played that. Then Coyote came into the 
house. “What is that, sister’s son, (with which) you were just fluting tremolo?” 
And Wildcat saying, “What was I fluting? Nothing at all! I was fluting this 
one”, fluted the elderwood flute. But “No, sister’s son, I saw you indeed. You 
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were fluting a pretty, polished one”, said Coyote. So now there Wildcat taught 
Coyote. “Sister’s son (sic! for mother’s brother), (lest) you cannot restrain 
yourself when (the doe) brings along (her) pretty fawns, sit right here and 
watch”, said Wildcat. Thereupon he fluted on that deer flute. And from that, 
as they were accustomed to do, the deer assembled; and where the door was 
they came in. But as indeed (Wildcat) had told him, when a fawn stepped 
in last, Coyote chased him around the walls, chasing him around the walls, 
chasing him as he came outdoors, chasing him. 

Then, as his elder brother’s used to do, (Wildcat) killed the deer. And 
where they had laid them on the floor, he now laid them. Then he rubbed 
out from the floor all the deer tracks. But then one track remained under 
where a charred fire-log was lying; one track was there. | 

3. So after a time Coyote came back.’ And killing Old Man Puma where 
he was lying, he put him behind the house, and covered him with earth. Then 
going into the house and eating the pounded meat which was there, he devoured 
it all. Thereupon he licked off the pounding slab where it lay. And after that 
he lay down where Old Man Puma used to lie. 

But now (the elder brothers) returned from deer-hunting; having had no 
luck from that (which had happened), they brought nothing at all. Then, 
wheras Old Man Puma used to say in a great voice, “My children, thump 
(the carcases) down 1°° at the back of the house”, now in a light voice it said. 
“My children, thump them down at the back”. Then, “My father is not who 
that is”, they said to one another, and came indoors. And picking up that 
other one who lay there, they threw him in the fire. And they stepped on him 
(to hold him down). And they cast him outdoors, saying, “The scorched (fur) 
will stink”. 

Then, “ ‘Wherever you lay though dead, you would be able to talk’, thus 
you said”, his children said to their father. And “Here I am lying’’, said 
Old Man Puma, “here behind the house I am lying’. So taking him out and 
brushing off the earth and carrying him indoors they laid him where he had 
been wont to lie, their father Old Man Puma; just as it had been before, they 
placed his head by the pounded meat. 

4. Thereupon, to burn their younger brother, they said to one another, 
“Make a great fire; make a great fire, I feel cold”. And they made a great 
fire. Then they stood their younger brother at the edge of the fire. Around the 
fire they all sat, solidly they sat. And Wildcat got hot. And “Ttui 11°” he 
said. But his elder brothers did not answer at all. And constantly he said 
“Ttui”. Now his body cracked open. And then he fell over at the side of the 
fire, and right there he stiffened out. Then they cast him outdoors. So he 
stayed lying there; many days he lay. 

5. But now his sister-in-law took him (in), and put him into water. And 
he was in there. But then carrying him into the acorn store-room, she kept 


109 Tam-hai. Tim is to beat the wooden drum, at the far end of the house, with 


the feet or a pole. 
110 Exclamation of pain or disgust. 
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him in that. And his sister-in-law cried over him. And now as he was in 
there, his scars began to heal (escape). And then all the scabs turned grayish. 

Then Coyote brought gophers in his net-sack. And then he raised his 
speech (orated): “A human being this one is not, something he is; one who 
was not to be regarded well he is 141”, said Coyote. And taking him out of the 
store-room, he brought him to where he himself lived; and brought him to a 
hollow tree. And there he had Wildcat stay. Then, stabbing gophers, and 
bringing many, he fed them to him. 

Then Wildcat’s elder brothers followed him there. And Coyote caused 
the tree hole to close. So they desisted and went. But they came back. So in 
a rock pile, where there was a hole in the rock, they moved their abode (there), 

- Coyote and Wildcat. Then in the rock pile a house was smoking. Then they 
again followed him there, Wildcat’s elder brothers. So again (Coyote) caused 
the hole in the rock to close. Then, “Now you shall be a wildcat”, said his 
elder brothers; that is why there is the wildcat, where he was burnt, they say, 
the wildcat is spotted (“striped”’). 


VII. Coyote and Crow. 

1. Now, “How is it, sister’s son, that pretty hair grows on your head?” 
said Coyote to Crow. “How is that, do you say? Having made a fire with 
much pitch from a yellow pine, and sticking my head into it when it begins to 
blaze, and shaking it from side to side and when I have taken it out shaking 
it again, in a bunch of thistles which | have gathered I lay (carry) my head. 
Therefore my hair is smooth”, said Crow. And then Coyote, saying, “Cihit! 
From long ago I remember (a place where there is) pitch”, went off. And 
coming to where there was much pitch on a yellow pine, he set the pitch on 
fire. And as it blazed, sticking in his head and shaking it and, having with- 
drawn it, shaking it (again) and withdrawing it (once more), he laid his head 
where he had gathered a bunch of thistles. And now, “My mother’s brother 
who said he would make his hair pretty, him I will go to see”, Crow said 
(and) went. And arriving, “How were you burnt like this? That is not the way 
to do; it must hurt, when one is alive. Long ago I was born like this, I think”, 
said Crow. “But you never at all said that, sister’s son, and so I burned 
myself”, said Coyote groaning as he lay (there), with thistles hanging from 
(all) his head. 

2. Then again, “How is it, sister’s son, that you have plenty of good 
firewood 2” he said to Crow. And Crow: “How is it? Where the large manza- 
nitas 112 have many limbs, there putting a leg into (the crotch), I always break 
off the limb. And putting my arms into the small forks, I break them off. 
Thus always I make a good fire with them”, said Crow to Coyote. So Coyote 
saying, “From long ago I remember where there were manzanitas”, went olf. 
And coming to where the manzanitas stood, and putting his legs into the 


111 The phrasing is unusual and somewhat obscure; perhaps “preacher’s” style, 
with technical terminology. 

112 Arctostaphylos, a bush or small tree with irregularly branching, stiff limbs. 
The wood is tough and springy. 
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limbs, when he tried to break off the limbs he broke both his legs. Then 
putting his arms into the smaller ones, he broke his arms also. So now saying, 
“My mother’s brother who said that he would gather firewood, him I will go 
to see”, (Crow) went off. And he arrived where Coyote had broken his legs 
and arms. And coming there, “Why did you break your legs and arms?” said 
Crow. “You did not tell me what you should have told me in the first place, 
sister’s son. Now I am with broken legs and arms”, said Coyote groaning. 


_ Then Crow left him. 


3. And again, “How is it, sister’s son, that you carry only a good bow?” 
he asked of Crow. So, “How do I do it? At a high waterfall, where a maple 
limb lies (out) over the fall, climbing there and flaying off the bark with my 
(thumb) nail from the top to the butt, from slitting that off I carry a good 
bow”, Crow said to him. Then Coyote saying, “From long ago I remember 
a place”, went (off). And where a maple stood at a high waterfall, climbing 
that (and out) on a limb where it lay over the fall, and inserting his nail into 
the bark from above, as he tought he would strip it off downward, he dropped 
into the waterfall. So all his bones were broken. Thereupon, ‘““My mother’s 
brother said that he would make himself a nice bow; let me go to see him”, 
saying that, Crow went. And coming where Coyote having dropped down the 
waterfall was lying with all his bones broken, he said, “What for, sister’s son, 
did you fall off the tree? If you wish to climb trees, you should climb them 
only where there is a good place, sister’s son. I do not do like that: (from) 
my relatives, my many brothers-in-law, many are my good bows (from) their 
giving them (to me)”: Then now Coyote, saying, “Because in the first place, 
sister’s son, you did not tell me that, I hurt myself”, groaned as he lay there. 
And thereupon Crow leaving him went off from there. 

4. (As the other episodes follow the same pattern almost identically, only 
the phrases containing new matter will be given from here on.) 

“How is it, sister’s son, that you have many beautiful smooth grizzly-bear 
skins?” ... “Carrying a pestle and digging-stick toward the hills where there 
are bear trails, I sit in sight of the trail and watch when they come out to feed. 
And when the bears have come to feed in plain sight and many have arrived 
on the trail, letting the smaller ones pass by, when the big one steps along 
behind, then throwing the pestle at him I strike him on the head with the 
digging-stick, and when I have killed him I draw off his hide. Thus I have 
plenty of bear skins.” ... Coyote throwing the pestle, as he tried to strike him 
with the digging-stick, the bear devoured him. But meanwhile, “My blood and 
my bones, my brains and my guts, on the grass they shall spatter”, said 


Coyote. ... “That is not the way to play with bears! Quickly they eat up 
persons! I never kill grizzlies. My wife’s relatives being many, from their 
giving them to her my good bear skins are many.” ... On sunflower stalks 


(Coyote) made himself (over): When he had gathered all his blood and bones 
and guts and brains, he (re)made himself. And when he was done, gophers 
came up (out of their holes). Then he punched at them with a stick. There- 
upon he came altogether to pieces. And now making himself on (a skeleton 
of) digging-stick (wood), he finished. Then again gophers pushed up. There- 
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upon he stabbed at them with a stick. And now he was firm. And again he 
stabbed the ground with his stick. And now he was altogether firm. ‘So now, 
“cihti! No one can do anything to me”, said Coyote. 

5. Then again, “How is it, sister’s son, that you are tattooed (so) well?” 
he asked him. And Crow, “How is it? In the stream, looking for a sharp- 
pointed stone and finding it, with that breaking my shin bone, and digging out 
the marrow with a stick that has limbs, I tattoo myself”. ... So now Coyote 
seeking and finding a sharp-pointed stone in the stream, when he made a 
motion to strike his leg with it, cried “Wo’o”, but then hit himself and broke 
his shin bone. Then prying into it a stick with limbs, and prying (out) the 
marrow, he tatooed himself. ... “That is not how I did, to break my leg; 
I am thus because long ago they tattooed me when I was a child.” 

6. Then again, “How, sister’s son, do you have a pretty woman as wife” ? 
“How is it? Bringing one old woman (from where she) lives, I take her for 
wife.” ... So Coyote went after an old woman he remembered. “I have come 
for you”, he said to the old woman. So, “I am feeble: I do not want to go”, 
she said. But Coyote brought her to where he lived. And having made her go‘ 
into the house, he set her down. And he caused her to wear sticks as ornaments 
in her ears. ... “What made you bring yourself an old woman? I haven’t 
an old one as wife: I have a pretty girl”, he told Coyote. Then Coyote said, 
“T eave! Leave! I am ashamed, I am ashamed!” (/ak’AcmA’l, dlilai, in Coyote- 
speech distortion.) 


IX. Three Coyote Episodes. 


1. Women were leaching buckeyes by the river. Coyote turned himself 
into a baby in its cradle floating downstream. “See that pretty child”, the 
women said. “Its mother must have died and it is crying as it floats along.” 
So they pulled it in. When an ugly one took it, it cried; when a pretty one, 
it became quiet. They said to her, “You carry it; it stops crying when you hold 
it’. So she took it. At night they lay down to sleep, the pretty one with the 
child beside her. She rolled over and slept. Coyote threw away his cradle, 
turned into a man, entered her from behind. He went through all of them. 
He strung them and became fast. When they awoke in the morning they were 
angry. “I knew it was someone”, they said, beat him, cut off his member, 
killed him. They went off. Coyote came to life again. 


2. Meadowlark, a pretty girl, was ill. Coyote came to doctor her. “When 
I cure, I am alone”, he said. “The spirits might fear to come if anyone were 
there. You had better go outdoors for a while.’ Then as he began to treat 
her, he said Jii every so often. Then he cohabited with her. But the girl 
screamed and the people came running in, and found Coyote fast to her. He 
leaped with her out through the smoke-hole. But she began to fly, and with 
him hanging from her flew to a limb. All tried to shoot him but kept missing. 
They asked Blue-jay to try. He took his bow, shot, and cut Coyote’s member. 
Coyote fell to the ground. But he ran off, though they tried to shoot him. Thus 
they got Meadowlark back. 
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3. The people went to the ocean shore. They made carrying baskets of 
willow roots to carry their mussels in. When Coyote saw them twining their 


baskets, he went to work too. But he wove his on the tree, with the roots still 


adhering to it. Then all stepped into their carrying straps, lifted, and went off. 
When he saw them going, Coyote too lifted, but could not raise his basket. 
“What is it?” he said as he looked behind him. Again he lifted but it did 
not rise. So he stopped, laid the strap over his breast (instead of across his 
forehead), and tried to lift again in vain. “What is it now?” he said, looking 
around. So he went and cut the bottom loose. Then he lifted and all the 
mussels fell through. He left them and followed the people. “Where are 
yours?” they asked. He said, “I: could not raise it, so I cut it, and everything 
fell out”. “That is not the way to weave a basket with the roots still on the 
tree”, they told him. They went on, he going along without a load. 


SS 
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Von WILH. Koprers. 


Unsere ethnologische Wissenschaft, im besonderen aber die Amerikanistik, 
hat am 5. Juli 1932 einen ungewoéhnlich groBen Verlust erlitten: an diesem 
Tage ist Professor Freiherr ERLAND NORDENSKIOLD im Alter von 55 Jahren 
eines allzufriihen Todes gestorben. Er verschied an den Folgen einer Malaria, 
die er sich auf seinen strapazidsen Forschungsreisen zugezogen hatte. Man 
kann somit auch von ihm sagen: Gefallen auf dem Felde der Ehre! 


Die Litcke, welche durch ERLAND NorDENSKIOLD’s Hinscheiden in die 
Reihe der fiithrenden Vertreter unserer Wissenschaft gerissen worden ist, wird 
noch lange und schmerzlich zu spiiren sein. Mit ihm ist einer der ganz 
GroBen unseres Faches von uns gegangen, die eben niemals vollstandig er- 
setzt werden kénnen. In einem Nachruf, der am Todestag in Goteborg er- 
schien, heiBt es deshalb mit vollem Recht: ,,Die Todesnachricht bedeutet einen 
groBen Verlust nicht nur fir die Lehranstalt (Universitat Goteborg), an der 
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ErLanp NorbdENsKIOLD wahrend eines Jahrzehnts erfolgreich wirkte, und fur 
das ethnologische Museum, das, praktisch genommen, von ihm neu geschaffen 
und unter seiner Leitung sich zu einem der reichst ausgestatteten und an- 
gesehensten der Welt entwickelte, sondern auch fur die Allgemeinheit, welche 
gewohnt war, in ihm nicht blo®8 den hervorragenden Forscher, sondern auch 
den ausgezeichneten Darsteller in Wort und Schrift zu schatzen, kurz, in ihm 
eine Personlichkeit zu sehen, die weit den Durchschnitt und das Gewohnliche 
iberragte.“ . 

Der Name NorbeNSKIOLD findet sich im Ehrenbuche der Wissenschaft 
und Forschung seit langem eingetragen. Ein spezielles Ahnenerbe hatte 
ErLAND NorDENSKIOLD insofern zu wahren, als sein Vater kein anderer 
war als Freiherr Apotr Erik NorpeNsKIOLD, der gefeierte Entdecker 
der nordéstlichen Durchfahrt. ERLAND NorDENSKIOLD wurde am 19. Juli 
1877 geboren. Er studierte an der philosophischen Fakultat der Universitat 
in Upsala, wo er 1898 die Kandidatenpriifung ablegte. Die nachfolgende kurze 
Wiirdigung seines weiteren und eigentlichen Lebenswerkes hat besonders ein 
Dreifaches zu beachten: ERLAND NorDENSKIOLD als Forschungsreisen- . 
der, Museumsmann und Ethnologe (Theoretiker). Bereits 
im Jahre 1898 trat ErLAND NoRDENSKIOLD, als Geologe und Palaontologe 
naturwissenschaftliche Ziele verfolgend, seine erste Forschungsreise, und zwar 
nach Feuerland und Westpatagonien an. Alle weiteren Reisen fihrten ihn 
nach Siid- bzw. spater auch nach Mittelamerika zurtick. Aber den Natur- 
forscher léste immer mehr der Menschen- und Vélkerforscher ab. Die zweite 
Siidamerikareise fiihrte ERLAND NORDENSKIOLD in den Jahren 1901 bis 1902 
in den Grenzgebieten zwischen Argentinien und Bolivien aus, die dritte, 1904 
bis 1905, in Bolivien und Peru, die vierte, 1908 bis 1909, in Argentinien, 
Bolivien und Peru, die fiinfte, 1913 bis 1914, in Bolivien und Brasilien und 
endlich die sechste, 1927, in Columbien und Panama (Chocd- und Cuna- 
Indianer). 

Die Férderung, welche aus diesen zum Teil mit seiner Frau Gemahlin 
unternommenen Reisen NoRDENSKIOLD’s ftir unsere Wissenschaft erwuchs, ist 
der Fachwelt und weit dariiber hinaus wohl bekannt und iiber alles Lob er- 
haben. Interessant ist die Feststellung, daB ERLAND NORDENSKIOLD immer mehr 
auch die archdologische Seite der Forschung pflegte, anderseits aber zu den 
Gebieten der Sprachwissenschaft und der physischen Anthropologie kein 
naheres Verhaltnis gewann. Die besonderen Erfolge, welche er als ethno- 
logischer Feldforscher buchen konnte, sind gewiB nicht zuletzt dem Umstande 
zu danken, daB er wie wenige andere ein aufrichtiger Freund der Eingebornen 
war und so es meisterhaft verstand, deren Vertrauen und Zuneigung bald und 
leicht zu gewinnen. In diesem Punkte besonders erinnert ERLAND NORDENSKIOLD 
an den bekannten deutschen Siidamerikaforscher TH. KocH-GRUNBERG, der 
fast genau acht Jahre frither im buchstablichen Sinne des Wortes auf dem 
Felde der Ehre fiel, d. h. auf einer Forschungsreise begriffen, in Manaos, im 
Herzen Brasiliens, tiickischen Fiebern erlag 1. 


1 Siehe M. Gusinpe: Tu. Kocu-Grttnperc und sein Lebenswerk, ,,Anthropos“, 
XX 10958702717. 
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Nicht minder groB und erfolgreich war Ertanp NoRDENSKIOLD als 
Museumsmann. Als solcher verdiente er sich die Sporen am Reichs- 
museum in Stockholm in den Jahren 1906 bis 1908. Er war hier Amanuensis. 
Sehr interessant und bemerkenswert ist es, da8 er schon in dieser Zeit und 
Stellung (im Jahre 1907) in Stockholm eine vielbeachtete Missionsausstellung 
Zustande brachte und damit ein fruchtbringendes Handinhandarbeiten zwischen 
den Missionen und der ethnographischen Abteilung des Reichsmuseums an- 
bahnte. Damit tritt ein Gedanke und ein Bestreben beim 30jahrigen ERLAND 
NORDENSKIOLD hervor, das er zeitlebens stets mehr und erfolgreicher gepflegt 
hat. Die Worte der Anerkennung, welche er immer wieder der wissenschatt- 
lichen Tatigkeit der Missionare in Rede und Schrift gezollt hat, sind zahlreiche 
und ohne Frage aufrichtig gemeinte. [hm verzeiht man es denn auch um so 
eher, wenn er gelegentlich Kritik an dem Tun einzelner Missionare iibt. In- 
wieweit ERLAND NoRDENSKIOLD in solchen Fallen im Rechte war oder nicht, 
kann und braucht hier nicht naher untersucht und erértert zu werden. 

Zu einem Avancement ERLAND NORDENSKIOLD’s im Reichsmuseum zu 
Stockholm war es trotz allem nicht gekommen, der Direktorposten blieb ihm 
vorenthalten. Diesem Umstande hatte Goteborg das einzige Gltick zu ver- 
danken, daB ERLAND NoRDENSKIOLD (im Jahre 1913) Intendant der ethno- 
graphischen Abteilung seines Museums wurde. Die Hoffnungen, welche man 
auf den neuen Leiter gesetzt hatte, wurden auf das glanzendste erfullt. ERLAND 
NORDENSKIOLD erwies sich als ein Meister in der Beschaffung neuer Samm- 
lungen. Zum einen Teil boten hiezu seine eigenen Expeditionen die Moéglich- 
keit. Zum anderen Teil verstand er es, giinstige und ergiebige Tausch- und 
Kaufaktionen durchzufiihren; denn auch in der Beschaifung der ndétigen 
Gelder hatte er eine gliickliche Hand. So ist unter ERLAND NORDENSKIOLD’S 
Agide im Laufe der Zeit die ethnographische Abteilung des Gdteborger 
Museums speziell zu einer Siidamerikasammlung angewachsen, die im Kreise 
der europdischen Vélkermuseen einzigartig dasteht und in einzelnen Teilen 
sogar die meisten Museen Amerikas an Fiille und Reichhaltigkeit ubertrifft. 
Als charakteristisch fiir ERLAND NorDENSKIOLD erscheint es, wenn er auch in 
bezug auf Aufstellung und Anordnung der Objekte neue Wege ging. Sein 
Bestreben war es, dem Besucher nicht nur unzahlige vélkerkundliche Einzel- 
heiten zu bieten, sondern daritber hinaus mit Hilfe von Karten, Zeichnungen, 
Tabellen usw. ihm wirkliche Einblicke in die Kulturgeschichte Sudamerikas 
zu vermitteln. 

Er_anp NorbDENSKIOLD’s wissenschaftliche Befahigung und Tatigkeit kul- 
miniert schlieBlich in seinen theoretisch-ethnologischen Arbeiten. 
Er war nicht der Mann, bei der bloBen Sammlung und auBeren Ordnung 
des Stoffes stehenzubleiben, sondern alles in ihm drangte zum Studium und 
zur Erfassung der kulturgeschichtlichen Werdegange. Die in ihrer Art ebenso 
prachtvollen als wertvollen Untersuchungen, welche uns unter dieser Riick- 
sicht seine nimmermiide Forschernatur im Verlaufe der letzten beiden Jahr- 
zehnte geschenkt hat, finden sich vornehmlich in der bekannten Sammlung 
comparative ethnographical studies“ wieder. Die beiden ersten Bande (Vol. |: 
Eine geographische und ethnographische Analyse der materiellen Kultur 
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zweier Indianerstamme in El Gran Chaco, und Vol. 2: The changes in the 
material culture of two Indian tribes under the influence of new surroundings) 
sind seinerzeit von P. W. Scumipt in dieser Zeitschrift? eingehender be- 
sprochen worden. Uber die beiden letzten (Vol. 8: Modifications in Indian 
culture through inventions and loans, und Vol. 9: Origin of the Indian civili- 
zations in South America) hatte ich bereits im vergangenen Frihjahre eine 
langere Wiirdigung unter dem Titel ,,Methodologisches zur Frage der Kultur- 
beziehungen zwischen der Alten und Neuen Welt* geschrieben, die in der 
nachsten Nummer der ,,Mitteilungen der Wiener Anthropologischen Gesell- 
schaft* erscheinen wird. Der ,,Anthropos“ selber wird tiber dieselben letzt- 
genannten Bande eine aus Prof. KrickEBERG’s Feder stammende eingehendere 
Stellungnahme zu Anfang des Jahres 1933 verdffentlichen konnen. 

Meine vorhin genannte Witrdigung schlieBt mit den Worten: ,,Es ist 
etwas iiberaus Interessantes, GroBes und Bedeutungsvolles, das NORDENSKIOLD 
uns im Sinne menschlicher Universalgeschichte speziell in den vorliegenden 
Studien geschenkt hat. DaB damit die beste Voraussetzung geschaffen ist fir 
noch Interessanteres, GréBeres und Bedeutungsvolleres, das habe ich im ge- 
gebenen Zusammenhang bereits gesagt und, wie ich glaube, auch des naheren 
begriindet. Méchte es NorDENSKIOLD vergénnt sein, selber das bis jetzt ge- 
schaffene GroBe einmal mit dem zu erwartenden GréSeren zu krénen und 
zu vollenden.“ Nun stehen wir vor der erschiitternden Tatsache, daB der zu- 
letzt ausgesprochene Wunsch seine Erfiillung nicht mehr finden kann. So liegt 
_ in dem allzu frithen Tode ERLAND NorDENSKIOLD’S gewissermaBen eine doppelte 
Tragik beschlossen. Er war ein Pionier und Bahnbrecher, der keine Zeit mehr 
fand, die vollen Friichte seiner eigenen Arbeit zu pfliicken. 


Es kann hier der Ort nicht sein, im einzelnen darzutun, wo ERLAND 
NORDENSKIOLD’s ethnologische Arbeiten erganzungs- bzw. auch korrektur- 
bediirftig erscheinen. Es sei hiefiir auf die oben erwahnten kritischen Stellung- 
nahmen verwiesen. In diesem Zusammenhang sei nur hervorgehoben, dab 
ERLAND NORDENSKIOLD’s wissenschaftlicher Entwicklungsgang eine starke 
Eigenart und damit eine starke Persénlichkeit verrat. Obwohl eigentlich noch 
in der Zeit des extremen Evolutionismus ausgebildet und groB geworden, zeigt 
sein ethnologisches Arbeiten von Anfang an einen klaren und bestimmten 
historischen Zug. Darauf ist ganz mit Recht bereits von P. W. ScumipT bei 
Besprechung der zwei ersten Bande der ,,Comparative ethnographical studies“ 
hingewiesen worden. Kein Wunder daher, da8 kulturhistorische Methode und 
kulturhistorisches Arbeiten ihm im tiefsten Grunde seines Wesens sympathisch 
sein muBten. ERLAND NORDENSKIOLD machte daraus bekanntlich kein Hehl. So 
hat er wiederholt in Wort und Schrift erklart, daB er bei seinen ethnologischen 
Untersuchungen auf sitidamerikanischem Boden am besten immer wieder mit 
den ,,Kulturkreisen auf Kulturschichten in Siidamerika 3“ von P. W. ScHmiptT 
weiterkomme. DaB ERLAND NoRDENSKIOLD indes den vollen AnschluB nicht 
fand, diirfte hauptsachlich auf folgende zwei Ursachen zuriickzufiithren sein: 


2 ,,Anthropos“, XVI—XVII, 1921—1922, 497502. 
8 Zeitschrift fiir Ethnologie, Jahrgang 1913. 
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einerseits brachte er es nie bis zu einer vollstandigen Erfassung und Meiste- 
rung der kulturhistorischen Methode — es hat fast den Anschein, als habe 
er bei der Fiille der Arbeit, die er immer wieder unter Handen hatte, die 
hiefiir nétige Zeit und MuBe nicht gefunden —, anderseits beachtete er selber 
bei seinen SchluBfolgerungen zu wenig, daB diese sich sozusagen ausschlief- 
lich nur auf Elemente der sogenannten materiellen Kultur bezogen. Doch auch 
unter dieser Riicksicht hatten wir wohl noch auf bedeutende Fortschritte und 
Wandlungen bei ERLAND NORDENSKIOLD hoffen diirfen. Es spricht daftir jeden- 
falls die Tatsache, daB er speziell auf der letzten Forschungsreise zu den 
Cuna- und Chocé-Indianern der geistig-soziologischen Seite des Kulturlebens 
eine groBe Aufmerksamkeit widmete und als erste groBe Frucht jener 
Expedition eine umfassendere Studie zur Religion und Soziologie der Cuna- 
Indianer fertig vorliegt, deren Erscheinen fiir die nachste Zeit (als postumes 
Werk) in Aussicht gestellt ist. 

DaB ERLAND NorRDENSKIOLD auch itber eine guteorganisatorische 
Veranlagung verfiigte, leuchtet aus dem bisher Gesagten bereits hinreichend 
klar hervor. Einen trefflichen Beweis hiefiir erbrachte er auch bei Gelegenheit 
des Internationalen Amerikanistenkongresses, den er fiir August 1924 in Gote- 
borg vorbereitet hatte und der allgemein als eine glanzend gelungene Veran- 
staltung empfunden und anerkannt wurde. Vom Jahre 1923 an war ERLAND 
NoRDENSKIOLD auch als Lehrer an der Universitat Géteborg tatig: es war ihm 
eine Professur ad personam fir allgemeine und vergleichende Ethnographie 
(also fiir Ethnologie) tibertragen worden. Bewahrte Schiiler zeugen davon, 
daB auch hier ErLAND NorDENSKIOLD gute und griindliche Arbeit leistete. 

Alles in allem: Die Persénlichkeit und das Wirken ErRLAND Norben- 
SKIOLD’s bedeuten einen Markstein in der Entwicklung, nicht nur der Amerika- 
nistik, sondern auch der gesamten ethnologischen Wissenschaft. Mdoge sein 
Erbe in Ehren gehalten und in treuer, unverdrossener Arbeit weiterentwickelt 
werden, in erster Linie von seinen Schiilern und Mitarbeitern im engeren Sinne, 
dann aber auch von uns allen, die ihn schatzten und verehrten als einen lieben 
Freund, vornehmen Charakter und treuen Kollegen, im Ringen und Mithen 
um die Aufhellung der Entwicklungsgeschichte des menschlichen Geschlechtes. 


NB. Herrn Henry Wassén bin ich fiir die Zusendung der Lebensdaten des Ver- 
storbenen zu bestem Dank verpflichtet. Da Wassién, wie er mir mitteilt, ein vollstandiges 
Verzeichnis der wissenschaftlichen (ethnologischen und archaologischen) Ver6fientlichungen 
NorDENSKIOLD’s in der ,,Revista del Instituto de Etnologia de la Universidad Nacional 
de Tucuman“ erscheinen 148t, glaube ich hier von einer derartigen Zusammenstellung 
absehen zu k6nnen. 
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Prahistorische Vélker in Belgisch-Kongo. — In mehreren Artikeln befe8t sich 
der Missionar Vanperyst, S. J., mit den prihistorischen Funden, die in den letzten 
Jahrzehnten am Kongo gemacht wurden und an denen die Missionare einen hervor- 
ragenden Anteil haben. Die Studie ist fiir Missionare und Kolonialbeamte besonders 
lesenswert, die im Lande weilend die Méglichkeit haben, prahistorische Funde zu machen. 

Im Septemberheft (1931) der Zeitschrift ,,Congo“ (Les populations préhistoriques 
au Congo belge) behandelt der Autor allgemeine Fragen der Prihistorie, die als kurze 
Anleitung fiir Nichtfachleute lesenswert sind. 

In der Dezembernummer (1931) geht er auf die gemachten Funde ein und schildert 
dabei auch seine Tatigkeit in dieser Hinsicht. Wichtig sind seine Angaben dariiber, wie 
man echte Steinwerkzeuge von falschen unterscheiden kann. 

VANDERYysT machte die ersten Funde im Jahre 1912. Obwohl prahistorische Funde 
am Kongo bereits bekannt waren, fand VANDERysT bei seinen Mitmissionaren kein Ver- 
stindnis fiir die im Gebiet von Kisantu gemachten Funde, bis endlich das gesammelte 
Material jede Skepsis iiberwand. Ubrigens hatte ich ein ganz 4hnliches Erlebnis noch 
im Jahre 1929, als ich vor Freude ob der gemachten prahistorischen Ausbeute lings 
“des Kongoflusses den Missionaren, deren Gastfreundschaft ich gerade genoB, diese zeigte. 
Man hatte kein Verstandnis dafiir. Spater lieBen auch sie sich iiberzeugen. Damals 
iiberlegte ich bei mir, wie viele Funde hatten bereits gesichert und geklart werden 
k6énnen, hatten die Missionare nur ein wenig mehr Verstandnis dafiir aufgebracht. Es 
ist zu hoffen, daB die Verdffentlichungen P. VANDERYs1t’s, eines verdienten Missionars 
und Forschers, in dieser Hinsicht unter den Kongomissionaren aufklarend wirken werde. 


Drei Kartenskizzen begleiten den Artikel von VANDERYysT, ‘auf welchen die Fund- 
stellen der prahistorischen Werkzeuge notiert sind. 

Vanvervyst tritt der Frage naher, welches Volk die Erzeuger der Steinwerkzeuge 
seien. DaB es nicht die jetzigen Neger sind und auch nicht die Pygmaen, ist darum 
gewiB, weil diese Vélker von dieser Art Steinwerkzeugen nichts verstehen. Wir haben 
darum vorlaufig keine Handhabe, dieses Volk festzustellen. 

Wenn VANDERysT aber meint, da8 andere primitivere Volker den Pygmien voraus- 
gegangen sind, so scheint mir dieser Schlu8 verfriht. Erstmals ist die Verbreitung der 
prahistorischen Volker am Kongo noch nicht festgelegt und zweitens sind wir noch nicht 
in der Lage, das eigentliche Habitat der Pygméaen festzulegen. Viel Wahrschleinlichkeit 
spricht dafiir, daB die Ba¢wa der Provinz Equateur ursprtinglich dort nicht zu Hause 
waren, vielmehr sind sie dorthin spdter eingedrungen. Es mag darum sehr wahrschein- 
lich sein, daB im Kassaigebiet das prahistorische Volk Alter ist als die Bacwa. Anders 
verhalt es sich aber im Zentralgebiet der Pygmaen, im Ituriwald. Ob dort jemals eine 
prahistorische Kultur zu Hause war, ist noch zweifelhait. Wenige Stiicke, die ich gesammelt 
habe, stammen nur von einem Platz, und dieser liegt auf einer, wie es scheint, uralten 
VerkehrsstraBe durch den Ituriwald vom Uelle zum Ituri. Uber das Alter der Pygmien 
und der prihistorischen Kultur am Kongo wird erst dann ein Urteil gefallt werden 
konnen, nachdem auch im Zentralgebiet der Pygmaen prahistorische Forschungen 
gemacht worden sind. Ich glaube kaum, daB man dabei viel Gliick haben wird, daB es 
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sich vielmehr herausstellen wird, daB die Pygmaen die einzige Bevélkerung an Ort und 
Stelle waren. Das prdahistorische Volk scheint um den Urwald gezogen zu sein, und 
zwar sowohl westlich wie dstlich davon, und diirfte kaum in ihn eingedrungen sein. An 
der Peripherie jedoch mag es mit den Pygmden in Beriihrung gekommen sein. 

P. SCHEBESTA. 


Wer war Monsieur Falcone“, der Verfasser der kleinen Grammatik und des 
kleinen Wérterbuches des Araucano oder Mapuée. — Nach den Angaben des Herrn 
Dr. RAout DE LA GRassERIE befindet sich in der Nationalbibliothek zu Paris eine kleine 
Grammatik und ein kleines Wérterbuch der Sprache der Araucano oder Mapuée *. Diese 
Materialien hat derselbe Forscher dann mitverarbeitet in der Langue Auca“, jener Ver- 
éffentlichung, die spater Herrn Prof. Dr. RupoLF Lenz von der Universitat in Santiago 
de Chile veranlaBte, einen ziemlich scharfen. Protest gegen das Werk des franzdsischen 
Gelehrten zu ver6ffentlichen ?. 


Der Verfasser dieser beiden Handschriften soll ein gewisser FALCONE“ > gewesen 
sein, Naheres iiber Herrn ,,Farcone“ erfahren wir nicht. Desgleichen fehlen Angaben 
iiber den allgemeinen Charakter der Handschrift, in welcher Sprache sie verfaBt, tiber 
ihre Herkunft und iiber die Zeit der’ Niederschrift usw. 


Trotz dieser biographischen und bibliographischen Unzulanglichkeiten ist es ver- 
haltnismaBig leicht, zu beweisen, dafB jener ,,Monsieur FaLcone alias FALCONER“ identisch 
sein mu mit dem beriihmten Jesuitenmissionar P, Toomas FaLKner, den der argen+ 
tinische Gelehrte SamurL A. LAFonE QuEvEDo sehr zutreffend den groBten Ethnographen 
des 18. Jahrhunderts genannt hat. FALKNER ist der Verfasser jenes wohlbekannten Buches, 
das bis zu dieser Stunde noch immer die zuverlassigste Quelle iiber das Altere Volker- 
bild in den argentinischen Pampas bildet. : 


Der Titel dieses vorziiglichen Werkes lautet: ,,A Description of Patagonia and the 
Adjoining Parts of South America: containing an Account of the Soil, Produce, Animals, 
Vales, Mountains, Rivers, Lakes, &c. of those Countries; The Religion, Government, 
Policy, Customs, Dress, Arms, and Language of the Indian Inhabitants; and some 
Particulars relating to Falkland’s Islands.“ By Tuomas FALKNER, Who resided near 
Forty Years in those parts. Hereford: Printed by C. Puc, and sold by T. Lewis, 
Russel-Street, Covent-Garden, London MDCCLXXIV +. 


Unsere Annahme in bezug auf die Person des Verfassers jener beiden MSS. iiber 
das Araucano findet vollauf Bestatigung durch Don Lorenzo Hervds (y PANDuRO), 
bei dem es heift: ,,el ex-jesuita TomAs FALKNER pone este apellido (d. h. ,,FALCONER“) 
en sus obras impresas en Inglaterra, y en el catdlogo de los jesuitas se nombra TomAs 
FALCONER, porque con este nombre le llamaba en Espafia y en América antes de ser 
jesuita >“, 


1 Langue Auca“ (ou langue indigéne du Chili). Grammaire, Dictionnaire, Texts. 
Traduits et Analysés. Bibliotheque Linguistique Américaine. Tome XXI, p. 8, Paris 1898. 

2 Critica de la ,Langue Auca‘ del sefor RAoUL DE LA GrRassERIE.“ Publicada en 
los Anales de la Universidad, de Agosto. Santiago de Chile 1898. — ,,Kritik der ,Langue 
Auca‘ des Herrn Dr. jur. RaouL DE LA GrRassERIe.“ Separatabzug aus den Verhand- 
lungen des Deutschen Wissenschaftlichen Vereins in Santiago de Chile, Band IV, Val- 
paraiso 1898. 

3 Offenbar ein Abschreibefehler fiir ,,.FFALCONER“. Siehe weiter unten. 

_4 Vgl. ,,Beschreibung von Patagonien und den angrenzenden Theilen von Siid- 
amerika aus dem Englischen des Herrn Tuomas FaLKner“. Gotha, bey CARL WILHELM 
ErrinGER,1775. Dieser wertvolle Beitrag zur Kenntnis der Pampa-Indianer ist dann von 
SapAS LAFONE QUEVEDO auch ins Spanische iibertragen worden. 

5 Catalogo de las Lenguas de las Naciones Conocidas“ etc., I., Madrid 1800, 
S. 133; siehe Anmerkung. — Vgl. auch wo gesagt wird: ,,...y el P. CARDIEL y el sefior 
Abate TomAs FALKNER (llamado también FALCONER), y otros misioneros oyeron decir 
A dichos indios, que en la desembocadura del rio Sauces 4 41 grados de latitud habia 


una colonia de espafioles: este nombre dan ellos (die Indianer) 4 t ened 
ob. cit. I, S. 130 ( ) a todos los europeos“, 
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_ Demnach ist der Missionar Tomas FAULKNER (= FaLconer) auch Verfasser einer 
Grammatik und eines Worterbuches der Sprache der Araucano oder Mapuée ®. 


Rupotr SCHULLER f. 


Stammesnamen der Pygméen. — In ,Die Einheit aller afrikanischen Pygmden und 
Buschmanner aus ihren Stammesnamen erwiesen“ (,,Anthropos“, XXVI, 5/6) schreibt 
P. ScHEsesta: ,,... Vergleich der Namen, die sich die Pygmiaen beilegen und die iiber- 
all Mensch, und zwar im Sinne ,Pygmie‘ bedeuten.“ Als ich dies und dann die einzelnen 
Namen las, drangten sich mir mehrere Fragen auf. Will der Verfasser sagen, daB die 
in Betracht kommenden Namen das Wort fiir Mensch schlechthin sind, so daB der Pygmie 
es auch von Menschen irgendwelcher Nichtpygmiienrasse gebraucht, oder will er sagen, 
daB es nur ,,Mensch im Sinne von Pygmie“ bedeutet, also Zwerg, und letzten Ends 
einfach ,,klein“? Eine weitere Frage: Gehoren die fraglichen Namen dem angestammiten 
Pygmaenvokabular an, mit anderen Worten, sind sie pygmieneigen? Wenn ja, So ware, 
wie sich zeigen wird, der Zusammenhang eines Pygmaenwortes mit den entsprechenden 
sumerischen Wortern fiir ,,klein“ gegeben. Wenn nein, sind es Lehnworter, ver- 
mutlich aus Sprachen der Ntu (,,Bantu“), unter oder neben denen sie leben? Zu diesen 
Fragen moéchte ich das nachfolgende Material unterbreiten. 

Zu meiner Schreibung sei bemerkt, da® ich einem ziemlich allgemeinen Brauch 
der Ntuisten folgend nichtbetontes bzw. :nichtsilbisches 1 als w schreibe, z.B. e-Awe statt 
e-kue, Ferner hebe ich den. Anfangsbuchstaben des Stammes der Eigennamen, in 
unserem Fall des der Pygmaennamen, durch einen groBen Buchstaben hervor, Nun zur 
Sache selbst! 

Ein sumerisches Wort fiir ,,klein“ lautet ge, das auch im Ntu als ge sowie auch 
als ke und in anderen Varianten erscheint. Fiir einen Ntuisten besteht kein Zweifel, da8 
dieses ke der Stamm von ScuEBEstTa’s baKe-baKe ist: Personen (ba) klein (ke), zweimal. 
Dasselbe ke ist Komponente von ScHEBEstTa’s baKe-wa — wa fiir ka siehe weiter unten. 
baKe-wa hei®Bt wortlich: Personen (ba) klein (ke) klein (wa). Die Verdopplung ergibt 
im gegebenen Fall, wie auch bei baKe-baKe, nicht etwa einen Superlativ, sondern es 
handelt sich bei baKe-wa einfach um die Kombinierung zweier synonymer Elemente zu 
einem Wortstamm, wie sie im Ntu gang und gabe ist. — Nach einem Sumer und Ntu 
gemeinsamen Konsonantenwechsel werden Gutturale zu Labialen: g/ke> b/pe. 6e ist in 
Ntuwortern fiir ,,klein“, wie be-nde, de-be, enthalten, pe in ke-pe, (ki-ke-pe™? >) hki-e-pe, 
(ki-e-pe >) i-e-pe, ferner in pe-sa (< ge-ga) und pela (Variante von sumerisch gena klein, 
g>p, n>l). Nach einem weiteren ntueigenen Gesetz wechseln die Labialen unten 
einander. So wird aus 0/p, w und 7, wie in Ntu ye-wa und fele (Variante von pela). Aus 
den von ScuEBestA angefiihrten Namen gehdren hieher Pe und E-fe und die zweite Kom-_ 
ponente von baKi-we. Ich nehme an, da e in e-fe und e-kwe nicht ein Formativ irgend- 
welcher Art ist, sondern ein verkiirztes ke: ke-fe, ke-kwe. E-fe stammt also in dieser An- 
nahme von ke-ge oder ke-ke klein-klein. 

GemaB dem ntuischen Vokalwechsel wird g/ke zu g/ka. ka ist ein sehr verbreitetes 
Deminutiv-Determinativ des Ntu. MHieher gehdrt ScHEBEstTA’s aKa. Im Ntu wie im 
Sumerischen ist der Wechsel zwischen Gutturalen und Frikativen zu Hause. So wird im 
Ntu g/ka zu sa, wie im obigen pe-sa ,,klein“. ScuEsEsta’s baSa ist also nur eine Variante 
von baKa. Durch den Wechsel von Guttural mit Labial wird fa zu wa, das im obigen - 


baKe-wa enthalten ist. 

Einem ntuischen Lautgesetz gema® verwandelt sich e mach einer Richtung zu a, 
wie im Vorstehenden, und nach einer anderen zu i >u>o. So wird aus Ntu g/ke Zu- 
nichst g/Ai. Schon die Sumerer sagten fiir ,,klein“ gi neben ge, Im Ntu stehen ge und gi 


6 Von mapu, Land; ¢e, Volk (Lenz). Vgl. mapu, Land, Pano (Sipibo). 
7 Ein Antiquabuchstabe in kursiv gedruckten Wortern besagt, daB der damit be- 


zeichnete Laut, urspriinglich vorhanden, ausfallt. 
16* 
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als ge-gi nebeneinander im gleichen Wortstamm, und gi-gi wird z.B. zu ji-gi. Unter den 
von SCHEBESTA vermerkten Namen ist dieses gi in baGi-eli enthalten: gi klein + eli klein, 
letzteres aus eli fiir keni, identisch mit sumerischen gen ,,klein“; vgl. im Ntu 4ec aus 
heli _,,klein“. Die Variante Ai wird im Ntu fiir sich selbst und als Komponente gebraucht, 
wie in ke-ki, le-ki ,,klein“. Dem gleichen Ai begegnen wir in Scuepesta’s baKi-we aus 
hi klein -+ we klein — we ist Variante von ke wie oben; vgl. baKe-wa. GemaB dem schon 
erwaihnten Wechsel von Guttural mit Labial wird im Ntu g/ki zu bi, wie in ka-bi klein- 
klein, Oi wird lautgesetzlich zu fi, das verdoppelt ist in ScHEBESTA’s aFi-fi. Geradeso 
wie ke zu e und ka zu a wird, ebenso ki zu i. ScHEBEsTA’s al-kwe und al-swa gehen 
also auf ki-kwe und ki-swa zuriick. 

Dem schon Gesagten entsprechend wird glki zu glku. gua in SCHEBESTA’S 
nabaGua lautet in primarer Form guna, das nur eine w-Variante von sumerischem gena 
darstellt und silbengesetzlich zu guna > gua wird. &u erscheint im Ntu verdoppelt zu 
ku-ku tir ,klein®. ku zu wu verkiirzt (wie oben ke, ka, ki) findet sich in SCHEBESTA’S 
aU-hwe, Variante von al-kwe. 


glku wird im Ntu endlich zu glko. So lautet ein Ntuwort fiir ,,klein“ gona, die 
o-Form des sumerischen gena. Die k-Form von gona ist als (kona >) koa in SCHEBESTA’S 
aKoa gegeben. Diesem aKoa sieht tibrigens der Ntuist auf den ersten Blick an, da es 
sich nur um eine Variante von nabaGua handelt. Das Element o allein macht noch 
einen Wandel durch, den der gegenwirtige Verfasser zuerst aus dem Zulu herausgeschalt 
und dann im groBen Ntugebiet mit erstaunlicher RegelmaBigkeit immer wieder bestatigt 
gefunden hat. o wird namlich zu we > we oder zu ua> wa. ko ,,klein“ verwandelt sich 
dementsprechend ganz regelmaBig zu hwe, das sich in ScuEepEsta’s al-kwe (< ki-ko) 
und aU-kwe (<ku-ko) findet, wie auch in ewe (<ke-kwe), das er fiir ,,.Mensch“ angibt. 
Ob es sich bei Awi, wie in SCHEBESTA’S bE-kwi oder Be-kwi, einfach um den unmittel- 
baren Vokalwechsel Awe > wi handelt, oder ob es aus ku-ki > kw-i entstanden ist, 1aBt 
sich vorderhand nicht entscheiden. Nehmen wir nun den schon behandelten Wechsel von 
k zu s (wie in aKa> baSa) einerseits, also ko >so, und anderseits den von so zu 
sua> swa hinzu, so haben wir den Stamm von ScuEBEsTA’s baSua, das ich baSwa schreibe, 
und die Komponente swa im obigen bal-swa. Damit ist die Wortreihe erschdpft, die sich 
an sumerisch -gen(a), ge, gi ,klein“ anschlieft. 


Im Sumerischen existiert fiir ,,klein“ auch das mit gen(a), ge, gi synonyme tur, 
phonetisch fu-ur geschrieben. Sein erstes Element tu ist im Ntu noch derart lebendig, 
da® es das weitestverbreitete Deminutiv-Determinativ des Ntu ist. Desgleichen figuriert 
es auch als Adjektiv-Nomen, sowohl fiir sich selbst, wie tu-tu »klein“, als auch in Zzu- 
sammengesetzten Stammen, wie in tu-ku. ZuriickschlieBend vom Ntu sind wir zu dem 
Schlu8 berechtigt, daB die primare Form des sumerischen tur einmal tura war (vgl. gena). 
Silbengesetzlich verkiirzt wird twra zu tua; vgl. gua, koa. Damit haben wir den Stamm 
des baTua ScHEBESTA’s. Im Ntu verwandelt sich das Element fu ganz regelmaBig zu 
to, das als solches dann zu to-fo verdoppelt und als Komponente von Wortern fiir ,,klein“ 
vorkommt. Dieses ¢o ,,klein“ ist als Buschmann-Name in dem Zulu-FluBnamen umdZi-n-to 
buchstablich enthalten; es besagt wértlich Flu8-Wasser-Buschmann, also BuschmannfluB 
(s. meine Scientific Zulu Grammar, Nr. 410, 413). Die weitestverbreitete Form von to 
lautet aber twa, das ebenso gebildet ist wie swa von so. Dieses twa ist der Stamm des 
weitestverbreiteten Ntunamens fiir die Pygmien, namlich baTwa, das gemafB ¢t > ¢sh auch 
als baTshwa gehort wird. fo erscheint sodann im Ntu auch als do, do-do usw. fiir ,,klein“, 
und dieses hinwiederum durch den alltaglichen Wechsel d >/>r als ro und rwa (vgl. 
so > swa, to> twa). rwa ist der Stamm des von ScuEsesta nicht angefiihrten bakwa 
fiir ,,Pygmien“. 

Fiir ,,Mensch“ bzw. ,,Mensch im Sinne von Pygmie“ gibt ScHrnesta auBer dem 


schon behandelten e-kwe noch e-gbe, a-gbi, e-kpa an. Alle drei sind philologisch offenbar 
zu dem Pygmiaennamen Pe zu stellen. 


Zwecks leichterer Ubersicht ordnen wir nun das Vorstehende in eine tabellarische 
Ubersicht ein. 
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S = Sumerisch, N= Ntu, P = Pygmaennamen bzw. Worter fiir » Mensch im Sinne von 


Pygmae“. 
S gena (gana) (gina) (guna) | N gona 
N pela P nabaGu a P ako a 
keli > 
kei 
P keli > 
eli in 
baGt-eli 
SundN ~ ge SundN- gi 
N ke N ka Pp baGi-elt 
P baKe- P aKa N ki N ku N ko 
bake N_ pe-sa P baKi-we | P a U-kwe | P al-kwe 
bake-wa baSa N ka-bi aU-kwe 
N pe-sa e-kpa P a-gbi e-kwe 
bakKe-wa 
Pp Be a-gbi aFi-fi ? bE-kwi 
e- a I-kwe ? Be-kwi 
gbe | a I-swa baSwa 
? HE-kwi | al-swa 
? Be-kwi 
baki-we 
BP. 
fe 
e-kwe 
e-kpa 
S tu-ur 
tur 
(tura) 
Pp baTu a 
N to N do 
ie umZi-n-To ro 
N twa rwa 
12 baTwa i baRwa 
baTshwa 


Meine Zusammenstellung unterscheidet sich nicht unwesentlich von der ScHEBESTA’s 
(,,Anthropos“, XXVI, S. 893). Sie hat den Vorteil meiner historisch-genealogischen 
Methode fiir sich, von sumerischen, also uralten Wo6rtern fiir ,,klein‘’ auszugehen, die 
im Ntu heute noch teils unverandert, teils laut- und silbengesetzlich verandert in gleicher 
Bedeutung fortleben. Sie hat den weiteren Vorteil, daB sich alles nach objektiv fiest- 
stehenden und unwandelbaren Laut- und Silbengesetzen abwickelt. Ich glaube also dafiir 
einstehen zu kdénnen, daB sie, soweit es sich um das Ntu handelt, als wissenschaftlich 
gesichert betrachtet werden kann. Natiirlich ergeben sich dann, vom Ntu her gesehen, 
einige Konsequenzen. Von dort aus gesehen ist fe sicher nicht so altertiimlich als| ’e; 
die gewohnliche Entwicklungsreihe von & aus ist k >ng >m>b6>f. Das Gleiche gilt 
von kwe, dessen Mutterform o sicher jiinger ist als ke. Vom e-kwe sagt SCHEBESTA, 
daB es ,,der Schliissel zur Losung des Problems wurde“. Die Efe sind ihm ,,das Zentrum 
aller Pygmaen, von wo aus sie nach allen Himmelsrichtungen hin ausstromten“. Vom 
Ntu aus gesehen mu8 man hinter solche Annahmen ein Fragezeichen machen. Im iibrigen 
sei ausdriicklich bemerkt, daB ich gleich ScHEBEsTA pers6nlich, wenn auch unmafgeblich, 
an die Einheit der afrikanischen Pygmaen glaube, nur ist es mir eine Frage, ob sich 
dieselbe durch die von ScuEBESTA angefiihrten Namen, also linguistisch beweisen laBt. 
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Das Ntumaterial habe ich nach bestem Wissen dargelegt. Jetzt haben die Kenner 
der Buschmannsprachen und der noch existierenden afrikanischen Pygmaensprachen liber- 
haupt das Wort. W. WanceER — Gaimersheim. 


Notes and Queries in Anthropology. — The British Association for the Advan- 
cement of Science at its last meeting appointed a committee to consider the question of 
re-editing “Notes and Queries in Anthropology”. In order to make this publication as 
widely useful as possible, the committee would be grateful for any suggestions for 
amendements or additions to the present edition. 

Such suggestions should be sent to 

The Secretary, Committee on Notes and Queries, 
Royal Anthropological Institute, 
52, Upper Bedford Place, London W. C. 


Ethnographische Sonderausstellungen im Wiener Museum fiir Vélkerkunde. 
— Mitte Oktober d. J. werden im Museum fiir Vélkerkunde, Wien, I., Heldenplatz, 
vier weitere Schausale im Halbstock der Offentlichkeit iibergeben. Damit ist die erste 
Etappe der Ubersiedlung der ehemaligen ethnographischen Abteilung des Naturhistorischen 
Museums in die Neue Hofburg im Verlaufe von vier Jahren (1928 bis 1932) erfolgreich: 
zum AbschluB gebracht und die Neuaufstellung der volkerkundlichen Sammlungen aus 
Eurasien und Afrika in 25 Schaurdumen der beiden unteren Stockwerke des Ringstrafen- 
fliigels vollendet. In der zweiten Etappe der Neueinrichtung des Museums fiir Volker- 
kunde sollen die Kulturleistungen der Vélker Australiens, Ozeaniens und der beiden 
amerikanischen Kontinente zur Darstellung kommen. 

Der erste der vier neueingerichteten Schausile enthalt die Sammlungen aus Celebes 
und Ostindonesien, mit denen die museale Aufstellung der Kulturen Asiens abschlieBt. 
Zugleich mit der Erweiterung der systematischen Schausammlungen veranstaltet die 
Direktion des Museums fiir Vélkerkunde zwei zeitweilige Sonderausstellungen, und zwar 
wird in einem Saale der Kulturbesitz der nordamerikanischen Indianer verschiedener 
Pueblos in Arizona und Neumexiko: Tano, San Ildefonso, Tesuque, Keres, San Domingo, 
Acoma, Jemes, Oraibi, Walpi, Zufii sowie der Navaho und der Apachen zur Schau 
gestellt. Die Ausstellung in diesem Saale legt nicht nur Zeugnis von der Hohe der Kultur-- 
schépfungen der im Aussterben begriffenen indianischen Menschenrasse ab, sondern ist 
auch darum von besonderem Interesse, weil sie die Kulturgiiter von Vélkern der ver- 
schiedensten Wirtschaftsformen (herumschweifende, kriegerische Jagerstamme, halb sef- 
haft gewordene Schafziichter und bodenstandige Hackbauer) umfaBt, welche heute in 
mancher Hinsicht einen groBen Kulturverband bilden, Die reiche Sammlung von Gegen- 
stinden dieser Stamme sind zunachst Leihgaben, welche Herr LAaurENT DELEGLISE, SchloB- 
besitzer in Ranna, Niederdsterreich, in entgegenkommender Weise dem Museum zu Aus- 
stellungszwecken zur Verfiigung gestellt hat, wofiir ihm der Dank der Offentlichkeit 
gebiihrt. 

In den zwei anstoBenden Salen XII und XIII des Halbstockes gelangt ein groBer 
Teil der wissenschaftlichen Ausbeute von einer zweijahrigen, in den Jahren 1929 bis 
1930 unternommenen Forschungsexpedition des Herrn P. PAuL Scuesesta, S. V. D., zu 
den Pygmiaen und ihren Wirtsvélkern in Belgisch-Kongo, Zentralafrika, erstmalig zur Auf- 
stellung. Das gesamte Kulturgut der Pygmaen Zentralafrikas und ihrer Wirtsvélker wurde 
hier in ungewohnlicher Vollstandigkeit zusammenhangend zur Schau gestellt. Der be- 
kannte Forscher und Sammler hat neben seinen Forschungen iiber die soziale und geistige 
Kultur der Pygmiaen besonderen Wert darauf gelegt, die materielle Kultur der Pygmaen 
und Pygmiformen von Belgisch-Kongo méglichst vollstandig zu sammeln. Da diese mit 
den dortigen Waldnegerstammen in Symbiose leben, war es aus methodischen Griinden 
notwendig, auch den materiellen Kulturbesitz dieser Negerstamme in médglichster Voll- 
standigkeit zu sammeln und in der Sonderausstellung zur Schau zu stellen, damit gegen- 
seitige kulturelle Beeinflussung, Kulturentlehnung und Ubertragung von beiden Seiten 
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aus eingehend studiert werden kénnen. Der groBe Unterschied in bezug auf Reichtum 
und Hoéhe des Kulturbesitzes beider Gruppen bedingte es, daB die Sammlung von den 
Negerstammen jene von den Pygmden zahlenmaSig weit iibertrifft. In der Ausstellung 
ist der materielle Kulturbesitz folgender Neger- und Pygmienstémme vertreten: der 
Mamvu und der Balese als Wirtsherren der Efé-Bambuti, der Medje und Wajogu als 
Wirtsherren der Aké-Bambuti, der Balika-Wabudu als Wirtsherren der Basa-Bambuti, der 
Bandaka, Babali, Barumbi, der Wald- und Gras-Babira als Wirtsherren der Bastia und 
Bakanko-Bambuti der Nkundu als Wirtsherren der Ba¢wa-Pygmiformen vom Equateur, 
schlieBlich der Banjaruanda als Wirtsherren der Batwa-Pygmiformen. 

Die Zusammenstellung der Pygmiien- und der Negerkultur in dieser Sonder- 
ausstellung zur erstmaligen Ermdglichung eines genauen Studiums gegenseitiger Be- 
einflussung bildet den Hauptwert dieser mit groBter Umsicht zustande gebrachten und 
systematisch geordneten wissenschaftlichen Sammlung, die dem unermiidlichen Forscher 
und Sammler P. Paut ScuesesTa und dem weitblickenden Inaugurator der Pygmien- 
forschung P. WitnEetm Scumip7, S. V. D., zur besonderen Ehre gereicht. 

Die Direktion des Wiener Museums fiir Vélkerkunde weifi die Ehre, diese reich- 
haltige und in ihrer wissenschaftlichen Bedeutung einzigartige Sammlung in ihren 
_ Raéumen zum erstenmal 6ffentlich zur Schau stellen zu k6nnen, voll zu wiirdigen und 
halt es fiir ihre angenehme Pflicht, dem Herrn P. Paut Scuepesta fiir alle persén 
lichen Bemiihungen um das Zustandekommen dieser Sonderausstellung den innigsten Dank 
auszusprechen. Im Interesse der Pygmienforschung und ihrer hohen wissenschaftlichen 
Bedeutung fiir die Erforschung der Kulturgeschichte der Menschheit wire dringend zu 
wiinschen, da8 diese reichhaltige und in ihrer Art einzig in der Welt dastehende Samm- 
lung gleich der von dem selben Forscher zustande gebrachten Sammlung von den Pygmien 
und Pygmiformen Malakkas dem Wiener Volkerkundemuseum dauernd und wenn még- 
lich in ihrer jetzigen Geschlossenheit erhalten bliebe! 


Je ROCK, a. o. Univ.-Prof., 
Direktor des Museums fiir V6lkerkunde, Wien. 
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Miscellanea. 


Europa und Allgemeines. 


Das Alter des Menschengeschlechtes 
in Europa (F. BirKNER). — Unter diesem 
Titel gibt F. BrrKNER eine kurze Uber- 
sicht der in den letzten Jahren gemachten 
Versuche, aut geologischem Wege das ab- 
solute Alter des Menschen festzustellen. 
AnschlieBend bespricht er auch die aui 
Grund  astronomischer Berechnungen 
durchgefiihrte Datierung der Eiszeiten. 
Man hat versucht, die periodischen Ande- 
rungen in den Bahnelementen der Erde 
fiir den Eintritt von Eiszeiten verantwort- 
lich zu machen, da sich aus diesen Ver- 
anderungen Schliisse auf die Strahlungs- 
menge ziehen lassen, die bestimmte Teile 
der Erde trifft. Die Anderungen im Laufe 
der letzten Million Jahre haben P1LGRiIm 
und MiranKkovircH berechnet und eine 
Kurve der Strahlungsmenge hergestellt. 
Die vier Paare Strahlungsminima dieser 
Kurve haben KozrprpeN und WEGENER mit 
den vier Eiszeiten PENcK’s in Verbindung 
gebracht. Die mit Hilfe dieser astronomi- 
schen Berechnungen gewonnenen Daten 
fiir die eiszeitlichen Kulturen sind aufer- 
ordentlich hohe; so wiirde das Aurigna- 
cien mindestens vor 74.000 Jahren be- 
gonnen haben. Obwohl die Ubereinstim- 
mungen zwischen den eiszeitlichen Schot- 
terablagerungen und den Strahlungs- 
minima iiberraschend sind, so hat BrrKNER 
gegen die Hypothesen von Korppren und 
MILANKovitcH sowohl vom geologischen 
als archdologischen Stundpunkte noch 
schwere Bedenken. (Natur und Kultur, 
XXIX [1932], 3—8.) 


Hermann Wirth und die deutsche 
Wissenschaft (Varii autores). — Der 
groe EinfluB, den die Biicher H. 
Wirtn’s besonders in Laienkreisen aus- 
iiben, veranlaBten eine Anzah| namhafter 
Gelehrter des deutschen Sprachgebietes, 
zu den Ausfiihrungen und Ergebnissen 


Europe et Généralités. 


L’Age du genre humain en Europe 
(F. BrrKNER). — M. F, BrrKNER nous 
donne un aper¢u succinct des essais faits 
dans les derniéres années pour fixer 
lage absolu de homme 4 laide de la 
géologie. Dans une annexe il expose 
Pétablissement des dates pour les époques 
glaciales qui est basé sur des calculs 
astronomiques. On a essayé d’établir que 
les changements périodiques dans les 
éléments de V’orbite de la terre amenent 
les époques glaciales, puisque de ces 
changements on peut en conclure a la 
quantité lumineuse qui touche des parties 
déterminées de lla terre. MM, Pitcrim et 
Mivanxkovitcu ont calculé les change- 
ments survenus au cours du dernier mil- 
lion d’années et ils ont établi une courbe 
de la quantité lumineuse. MM. Korppen 
et WEGENER ont conjecturé un rapport 
entre les quatre paires des minima de 
radiation de cette courbe et les quatre 
é€poques glaciales de M. Pencx. Les dates 
établies pour les cultures des époques 
glaciales, 4 V’aide de ces calculs astrono- 
miques, sont extrémement élevées; c’est 
ainsi que l’Aurignacien aurait commencé 
au moins il y a 74.000 ans. Malgré la 
concordance surprenante entre les gise- 
ments de cailloutis des époques glaciales 
et les minima de radiation, M. BrrKNer, 
tant du point de vue de la géologie que 
de celui de l’archéologie, a des doutes 
sérieux au sujet de la valeur de l’hypo- 
these de MM. Korrren et MILanKo- 
virco. (Natur und Kultur, XXIX [1932], 


3—8.) 
Hermann Wirth et la science alle- 
mande (Varii autores), — La grande in- 


fluence exercée par les livres de M. H. 
WirtH, engageait un certain nombre de 
savants éminents des pays de langue alle- 
mande A s’occuper, sérieusement, du point 
de vue de leur spécialités, des développe- 
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H. Wrirtn’s von ihrem Spezialgebiete aus 
kritisch Stellung zu nehmen. Im einzelnen 
behandelt Prof. Wiecers ,,H. Wirt und 
die Geologie“; derselbe ,,H. Wirtn und 
die Vorgeschichte“; Dr. Scuuttz_ ,,H. 
Wirth und die Anthropologie“; Prof. 
Priscuke ,H. Wirtrn und die Ethno- 
logie‘; Prof. Worrr ,,H. Wirt als 
Germanist“; Prof. Bork ,,H. Wirtn als 
Orientalist“. Die Verfasser wollen zwar 
die ehrliche Absicht H, Wirtn’s nicht 
anzweifeln, miissen aber vom Standpunkt 
der ernsten Wissenschaft aus den Grof- 
teil der Wrrrn’schen Aufstellungen und 
Behauptungen entschieden ablehnen, so 
daB der Herausgeber der Autsatzreihe, 
Prof. Wrecers, im Vorwort schreiben 
konnte: ,,Der ,Aufgang der Menschheit‘ 
(ein Buch von H. Wrrrn) ist ein Buch 
voller Trugschliisse, voller Behauptungen, 
voller Verneinungen wissenschaftlicher 
Tatsachen, es ist die Kundgebung eines 
von einer religidsen Idee beherrschten 


Mannes, dem das kritische Vermogen’ 


fehlte, seine Irrtiimer zu  erkennen. 
WirtH’s ,Aufgang der Menschheit‘ ist 
eine Dichtung, ist vielleicht ein pers6n- 
liches Glaubensbekenntnis, aber es ist keine 
wissenschaftliche ,Forschung’.“ (69 SS. 
Mit 2 Abb. J. F. Lrnmann’s Verlag, 
Miinchen 1932. Preis: Kart. Mk. 2.50.) 


Soziale Organisationen (KIRCHHOFF). 
— In der Zeitschrift ,,Africa“, V (1932), 
184—191, setzt sich Paut KrrcHHoFF 
in einer Studie: Kinship Organization, 
A study of Terminology, mit den ge- 
brauchlicheren sozialen Organisationen 
auseinander und zeigt, wie so oft auch 
von Ethnologen Termini gebraucht wer- 
den, die eine Unklarheit in der Auffas- 
sung nahelegen, Die Studie bedeutet einen 
ersten Anfang in der auf diesem Gebiete 
so notwendigen Prazisierung der Termini 
fiir die verschiedenen sozialen Organi- 
sationen. 

Konnten Jagervolker Tierziichter wer- 
den? (KoprErs). — Diese Frage wurde 
von E, Hann verneint, nach dessen 
Theorien die erste Tierzucht nur von 
Ackerbauern ausgehen konnte; auch die 
Hirtennomaden waren nur als eine Art 
degenerierter Ackerbauer  aufzufassen. 
Das dem nicht so ist, vermag W, Kop- 
PERS in einer Studie iiber dieses Problem 


ments et des résultats exposés par M. 
H. Wirts. En particulier les vérifications 
suivantes furent faites: «M. H. Wirru et 
la Géologie», par M, le Prof. Wrecrr; 
«M. H. Wirth et les Temps préhisto- 
riques», par le méme; «M.H.Wirtn et 
V Anthropologie», par M. le Dr, SCHULTZ; 
«M, H. Wirtn et VEthnologie», par M. 
le Prof. Priscuxe; «M.H. Wirta comme 
germaniste>, par M. le Prof. WoLrr; 
«M. H. Wirth comme orientaliste», par 
M. le Prof. Bork, Les auteurs, tout en 
admettant Vhonnéteté des intentions de 
M. H. Wirtsu, se voient obligés, du point 
de vue de la science sérieuse, de décliner 
catégoriquement la majorité de ses ex- 
posés et de ses assertions, de sorte que 
M. le Prof. WiecER, qui publie cette 
série d’articles, pouvait écrire dans sa_ 
préface: «Le livre de M. H. Wrrrn,. 
«L’Ascension de l’Humanité», est un livre 
pullulant de fausses conclusions, d’asser- 
tions, de négations de faits scientifiques, 
cest la manifestation d’un homme dominé 
par une idée religieuse et manquant du 
sens critique pour reconnaitre ses erreurs. 
«L’Ascension de l’Humanité>, par M. 


'H, WirtH, est une fiction, une profession 


de foi personnelle, peut-étre, mais ce n’est 
pas une «recherche» scientifique.» (69 pp., 
2 gravures. Munich 1932, J. F, LeEnmann, 
éditeur. Prix: cart. Mk, 2.50.) 

Organisations sociales (KIRCHHOFF). 
— Dans la revue: «Africa», V [1932], 
184—191, M. Paut KrrcuuHorr  publie 
une étude: Kinship Organisation, A study 
of Terminology; il discute les organi- 
sations sociales les plus  usuelles . et 
montre que bien souvent, méme par des 
ethnologues, des termes sont employés 
qui peuvent amener une confusion dans 
Vinterprétation. Cette étude peut étre con- 
sidérée comme un premier début de pré- 
ciser les termes pour les différentes or- 
ganisations sociales, précision qui est 
indispensable dans ce domaine. 

Des _ peuples-chasseurs pouvaient-ils 
devenir éleveurs de bestiaux? (KopreErs.) 
— M. E. Haun avait répondu négative- 
ment a cette question; d’aprés ses théo- 
ries, le premier élevage ne pouvait étre 
fait que par des agriculteurs, les pasteurs- 
nomades étant A considérer seulement 
comme une sorte d’agriculteurs dégéné- 
rés. Le R. P. W. Kopprrs, dans une étude 


Later se ep a 
~~ 
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uberzeugend darzutun. Vielmehr spricht 
die Gesamtheit der  kulturhistorischen 
und psychologischen Griinde fiir eine Er- 
lindung der Tierzucht durch Jagervélker. 
Diese Uberzeugung gewinnt Koppers 
vor allem durch eine Untersuchung nord- 
amerikanischer und nordasiatischer Jager- 
stamme. Auch standen nicht religids- 
magische Momente in irgendwie aus- 
schlaggebender Weise am Anfang der 
Tierzucht, sondern es kennzeichnen vor 
allem wirtschaftliche Griinde ihre erste 
Entstehung und auch ihre nachste Weiter- 
entwicklung. Damit erhalt aber das 
Problem der ersten Tierzucht ein ganz 
anderes Gesicht, als ihm namentlich 
durch E. HAuN gegeben war. (Biologia 
Generalis, VIII [1932], 179—186.) 


Archaologische Spuren der Hunnen 
(ALF6LDI), — ANDREAS ALFOLDI hat 
der Frage der hunnischen Kulturdenk- 
mailer eine besondere Untersuchung ge- 
widmet und stellt fest, daB die Verdrin- 
gung des alten Tierstils in der hunni- 
schen Kunstproduktion durch den_,,poly- 
chromen“ Stil, der auch in der nachsten 
Umgebung ArTTiLa’s weit verbreiteten 
Mode des roten Steinbelags, mit ganz be- 
stimmten Begleiterscheinungen verbunden 
war. Einen solchen Fall der Sonderent- 
wicklung stellen die Adlerfibeln von 
Petrossa dar, als deren Vermittler aus 
dem Osten nur die Hunnen in Betracht 
kommen. (Germania, Anzeig. d. r6om.- 
germ. Komm., XVI [1923], 135—138.) 

Die  ,,Waldkulturen‘ | Nordeuropas 
(CuILpE), — Eine interessan‘e Unter- 
suchung iiber die Anpassung des arte- 
fiziellen Besitzstandes der sogenannten 
»Knochenkultur’ Nordeuropas an das 
klimatische und floristische Milieu ver- 
Sifentlicht V. G. Cui_pr. Reprasentativ 
fiir diese Stufe erscheinen dem Verfasser 
die Funde von Lyngby, Duvensee, Magle- 
mose, Ertebglle u. a., deren Herkunft aus 
einem Waldgebiet sich aus ihrer materiel- 
len Beschaffenheit erschlieBen 1a6t. Durch 
die vorziigliche Verwendung von Kno- 
chen, Holz- und Horngeraten unterscheidet 
sich diese nordeuropadische Kulturgruppe 
yon den jungpalaolithischen Kulturen 
Westeuropas und dem gleichzeitigen me- 
solithischen Tardenoisien und Aczilien. 
Uber die Frage einer eventuellen Her- 


. 


sur ce probleme, farvient 4 mettre en 
évidence qu’il n’en est pas ainsi, La tota- 
lité des raisons fournies par Vhistoire de 
la civilisation et par la psychologie plai- 
dent pour Vl’invention de l’élevage des 
bestiaux par des peuples-chasseurs. L’au- 
teur acquiert cette conviction avant tout par 
Vexamen d’un certain nombre de tribus de 
chasseurs de l’Amérique du Nord et de 
Asie septentrionales, Ce ne sont pas des 
raisons relatives au domaine de la reli- 
gion ou de la magie qui ont décidé 
Vélevage; mais des raisons économiques 
en caractérisent les premiéres origines et 
les développements immédiats. Par 1a le 
probleme du premier élevage des bestiaux 
se présente tout autrement que ne l’expose 
notamment M. E. Haun. (Biologia Gene- 
ralis, VIII [1932], 179—186.) 

Traces archéslogiques des Huns (AL- 
FOLpI). — M, Anpr& ALFOLDI examine 
spécialement la question des momuments 
relatiis 4 la civilisation hunnique et il 
constate que la supplantation de lancien 
style animalier dans la production d’art 
des Huns par le style «polychrome», mode 
de Vincrustation aux pierres rouges tres 
répandue méme dans l’entourage étroit 
d’Arrira, était accompagnée d’appari- 
tions secondaires tres prononcées, Les 
agrafes a aigles de Petrossa représentent 
un tel cas d’une évolution spéciale dont 
les intermédiaires crientaux ne pouvaient 
étre que les Huns. (Germania, Anzeig. d. 
rom.-germ, Komm., XVI [1923], 135—138.) 


Les «cultures sylvestres» de Europe 
septentrionale (CuiLpE). — M. V. G. 
CHILDE publie une recherche intéressante 
sur Vadaptation des objets d’art datant 
de la culture dite osseuse de 1!’Europe 
septentrionale au milieu climatique et flo- 
ristique. L’auteur estime que les objets 
trouvés 4 Lyngby, Duvensee, Maglemose, 
Ertebdlie ei autres représentent cette étape; 
il conclut de leur matiére 4 leur prove- 
nance d’un terrain boisé. Par l’emploi 
remarquabte des os, des instruments en 
bois et en corne, ce groupe de la civi- 
lisation de l’Europe septentrionale se 
distingue des derniéres civilisations pa- 
léolithiques de |’Europe occidentale et du 
Tardenoisien et de J!’Azilien contempo- 
rains. L’auteur ne dit pas, si la «culture 
osseuse» tirerait éventuellement son ori- 
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kunit der ,,Knochenkultur“ aus Nord- 
asien und ihre weiteren Zusammenhange 
will sich der Verfasser nicht dufern. 
(Journal of the Royal Anthrop. Institute, 
LXI [1931], 325—348.) 

Beziehungen zwischen Religion und 
Moral (Varii autores), — Dieses Thema 
behandeln mehrere amerikanische Autoren 
gemeinsam) in popularen Aufsdtzen. E. 
A. ArBeEz stellt die Beziehungen bei den 
altesten Semiten zusammen, Unter seinen 
Zitaten ist die Ermahnung des Flut-Heros 
an seine Kinder am_ eindruckvollsten. 
»Deinem Gegner schade nicht; wenn er 
dir Unrecht tut, so vergelte es mit Gutem; 
dem Feinde laB Gerechtigkeit wider- 
fahren... das gefillt Samas.“ Daneben 
bestanden aber grobe Perversitaten, z. B. 
die religidse Prostitution in den Tempeln. 
M. McGuire beschreibt die Beziehungen 
bei den Griechen und Romern. Er hebt 
die echt religidsen Ubungen in Eleusis 
hervor, die veredelnd auf das Leben vieler 
Griechen einwirkten. Im iibrigen war die 
Moral nur unsicher mit dem Gédtter- 
glauben verkniipft, Die Siinde bei Homer 
ersireckt sich fast nur auf Eidbruch, Mif- 
achiung der Eltern und ungerecht2 Be- 
handlung von Fremden. Bei den Romern 
war die Verbindung der Moral mit der 
Religion loser als bei den Griechen, Bei 
bestimmten nordamerikanischen Indianer- 
stammen erkennt man nach A, Munrscu 
den Zusammenhang am besten aus den 
bei Aufnahme der jungen Manner in den 
Stamm abgehaltenen Festzeremonien. Fiir 
die primitivsten Volkerschaften im ganzen 
genommen will J. M. Cooper vorlaufig 
nur Andeutungen einer Abhadngigkeit der 
Moral von der Religion anerkennen, nur 
fiir einzelne von ihnen sei sie gut nach- 
gewiesen. (Primitive Man, IV [1931], 1— 
48.) 


Die Nestorianermissionen im Mittel- 
alter (THAUREN). — Dieser interessante 
Abschnitt der Missionsgeschichte ist bis- 
her kaum zur Geltung gekommen. Alles 
Wesentliche dariiber stellt P. J. Tauren, 
S.V.D., pragnant und iibersichtlich zu- 
sammen. Er zeigt, wie die vom Konzil 
von Ephesus verurteilten Nestorianer sich 
in der Folge in Asien bis zum Stillen 
Ozean hin tiber ein Gebiet zwischen dem 
35. und 50. Breitegrad ausbreiteten. Sie 


gine de l’Asie septentrionale; il ne dit 
rien non plus sur les rapports plus éten- 
dus de cette civilisation. (Journal of the 
Royal Anthrop. Institute, LXI [1931], 
325—348.) 

Rapports entre la religion et la morale 
(Varii autores), — Plusieurs auteurs amé- 
ricains traitent en commun ce sujet dans 
des articles populaires, M. E. A. ARBEZ 
groupe les rapports chez les Sémites les 
plus anciens. Parmi ses citations |’exhor- 
tation du «Héros diluvial» 4 ses enfants 
fait le plus d’impression: «Tu ne nuiras 
pas 4 ton adversaire; s’il te fait du tort, 
tu lui rendras le bien; tu rendras justice 
aA Pennemi... cela plait a4 Samas.» <A 
coté il y avait des perversités grossiéres, 
p. ex. la prostitution dans les temp‘es. 
M. M. McGuire décrit ces rapports 
chez les Grecs et les Romains. [1 met en. 
évidence les exercices vraiment religieux a 
Eleusis qui avaient une influence ennoblis- 
sante sur la vie de beaucoup de Grecs. 
Du reste la morale n’était qu’imparfaite- 
ment enchainée 4 la croyance aux dieux. 
Chez Homére le péché porte presque 
uniquement sur le parjure, le manque de 
piété filiale envers les parents et le trai- 
tement inique des étrangers. Chez les Ro- 
mains l’union de la morale et de la reli- 
gion était moins serrée encore que chez 
les Grecs. D’apres M. A. MuntscH, chez 
certaines tribus indiennes de l’Amérique 
du Nord, on reconnait le mieux ces rap- 
ports par les cérémonies des fétes orga- 
nisées lors de la réception des jeunes 
gens dans la tribu. Pour les peuples les 
plus primitifs en général M, J, M. Cooper 
ne veut reconnaitre, provisoirement, que 
des ébauches d’une dépendance de la 
morale de la religion; il dit que seule- 
ment pour quelques-uns de ces peuples 
cette dépendance était bien prouvée. (Pri- 
mitive Man, IV [1931], 1—48.) 

Les Missions nestoriennes au Moyen 
Age (THAUREN). — Cette période intér- 
essante de histoire des missions s’est fait 
valoir 4 peine jusque-la. Le R. P. J. 
THAuREN, S.V.D., en groupe tout l’es- 
sentiel d’une maniére concise et claire. Il 
montre comment les Nestoriens, condam- 
nés par le concile d’Ephése, se répan- 
daient par la suite en Asie jusqu’a 
VOcéan Pacifique, sur un domaine entre 
le 35° et le 50¢ degré de latitude, Ils y 


* fels“. 
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entwickelten da eine rege und erfolg- 
reiche Tatigkeit, welche die Missionen 
der westlichen Kirche etwa 900 Jahre 
lang kaum aufkommen lieB. Der véllige 
Untergang der so lange Zeit bliihenden 
Missionstatigkeit ist dem Kompromif 
zwischen Christentum und Heidentum zu- 
zuschreiben, (Verdff. des Akad. Missions- 
vereins, Wien 1931, 31 SS. Missions- 
druckerei St. Gabriel, Médling.) 

Die Manufaktologie (Handkulturlehre) 
(HERIc). — Die von Frrepricu , HEeria 
entwickelte Handkulturlehre geht von dem 
Gedanken aus, dafi die bloBe Hand des 
Menschen das Vorbild aller Werkzeuge, 
gewissermafen die Wurzel des heute so 
enorm verzweigten Baumes der form- 
gebenden Mittel ist. HEr1c bemiiht sich, 
,die prahistorischen Werkzeuge, sofern 
sie nicht offensichtlich  kiinstlerische 
Form haben, vom rein technischen Stand- 
punkt aus zu bewerten, um dadurch all- 
mahlich eine klare Vorstellung dariiber 
Zu gewinnen, wie diese prahistorischen 
Werkzeuge verwendet worden sind und 
welche technologischen Méglichkeiten in 
ihnen stecken“. Eine Anwendung finden 
diese Grundsdtze in dem von G, Krarr 
eingeleiteten Artikel ,,Technologische Un- 
tersuchungen am Magdalénien des Peters- 
(Archiv f. Anthropologie, XXII 
[1932], 179—230.) 

Ursprung und Verbreitung des Mos- 
kitonetzes (HorscHLAEGER). — R. Hor- 
SCHLAEGER unternimmt es, in einem sehr 
lehrreichen Artikel: Origem e historia da 
propagacio do mosquiteiro (Revista the- 
rapeutica Nr. 11/12 [1931]), die Entste- 
hung und auch die Verbreitung des Mos- 
kitonetzes aufzuzeigen. Von Amerika be- 
ginnend, durchwandert er die Siidsee, die 
Sundainseln, Hinterindien, China, Japan, 
geht dann zum Altertum iiber, bespricht 
die Verhiltnisse in Arabien, im heutigen 
Afrika und mittelalterlichen Europa, wo- 
bei er Form und Gebrauch des Moskito- 
netzes feststellt. Er unterscheidet zwei 
Hauptiormen: das Sack-Moskitonetz, das 
in Siidamerika, Sundainseln, Mittelasien 
und Arabien verbreitet ist und das er 
als die primitivere Form ansieht. Das 
vierkantige Moskitonetz, das von Mikro- 
nesien bis nach Siidasien reicht, ist mehr 
entwickelt, weil es fiir erhdhte Betten 
gebraucht wurde. Dann kommen noch 


développaient une activité intense, couron- 
née de succés, que pendant 900 ans envi- 
ron laissait 4 peine grandir les missions 
de VEglise occidentale, La décadence 
totale de celle activité missionnaire, si 
longtemps florissante, est due 4 un com- 
promis entre le christianisme et le pa- 
ganisme. (Publicat. du Akad. Missions- 
verein, Wien 1931, 31 pp. Missions- 
druckerei St. Gabriel, Modling.) 

La Manufactologie (Théorie sur le dé- 
veloppement des instruments inventés par 
Vhomme) (HERic), — La manufactologie, 
développée par M. Frepéric Heri, part 
de Vidée que la seule main de homme 
est le prototype de tous les instruments, 
pour ainsi dire la racine de l’arbre, si 
énormément ramifié aujourd’hui, des 
moyens de faconnement. M. Heric s’ef- 
force d’«établir, du point de vue pure- 
ment technique, une appréciation des in- 
struments préhistoriques, en tant qu’ils 
n'ont pas de forme manifestement artisti- 
que, pour avoir par la, peu a peu, une 
idée précise, comment ces instruments 
préhistoriques furent employés et quelles 
en sont les possibilités». Ces idées fon- 
damentales trouvent leur application dans 
Particle, préfacé par M. G. Krart, «Re- 
cherches technologiques faites au Magda- 
lénien du Petersfels». (Archiv f. Anthro- 
pologie, XXII [1932], 179—230.) 

Origine et Propagation de la Mousti- 
quaire (HoFscCHLAEGER). — Dans un 
article trés instructif: Origem e historia 
da propagacaéo do mosquiteiro (Revista 
therapeutica No. 11/12 [1931]), M. R. 
HorscHLAEGER entreprend de présenter 
Vorigine et la propagation de la mousti- 
quaire. Partant de lAmérique, il par- 
court ’Océan Pacifique, les Iles de la 
Sonde, I’Indo-Chine, la Chine, la Japon, 
passe a l’antiquité, parle de V’état des 
choses en Arabie, dans |’Afrique actuelle 
et dans l’Europe médiévale, en constatant 
la forme et l’usage de la moustiquaire. 
Il en distingue deux formes principales: 
la moustiquaire en forme de sac, répan- 
due dans l’Amérique du Sud, les iles de 
la Sonde, l’Asie centrale et l’Arabie; cest 
cette forme qu’il considére comme la 
primitive. La moustiquaire quadrangu- 
laire, répandue de la Micronésie jusqu’a 
l’Asie méridionale, est plus développée, 
parce qu’elle était employée pour des lits 
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Abarten zur Sprache. Einzelne Lander und 
Volker hatten das Moskitonetz nicht ge- 
kannt oder kennen es heute noch nicht, 
so z. B. Afrika, soweit ¢s nicht unter 
arabischem EinfluB stand oder steht. Als 
die Wiege des Moskitonetzes glaubt 
HorscHLAEGER Mittelasien annehmen zu 
kOonnen. 


Das Wort: Zigarre (GUNTHER STAHL). 
— Der Gebrauch des Tabakrauchens ist 
sicherlich in Amerika entstanden und alle 
Versuche, denselben in einen anderen 
Erdteil zu verlegen, sind bisher als mif- 
gliickt zu betrachten. G. Srani hat mit 
dankenswerter Genauigkeit alle alten und 
neueren Hinweise auf die mannigfachen 
Arten des Tabakgebrauches gesammelt 
und kritisch erédrtert; seine Ergebnisse 
miissen jetzt als wissenschaftliche Gewif- 
heit anerkannt werden, ,,Das Wort Tabak 
kommt zweifellos aus dem Westindischen 
und bedeutet in der Taino-Sprache die 
aus Cogiobablattern (Tabak) bestehende 
Rauchrolle (tabaco) sowie die Tatigkeit 
des Einziehens des Rauches (tabaco 
machen), also die Tatigkeit (Handlung) 
und die Sache (Rolle). Weniger Klarheit 
besteht beziiglich des Wortes Zigarre.“ 
Er legt den Inhalt desselben folgender- 
mafen dar: ,,Die Zigarre der Naturvolker 
ist die Form des Rauchgenusses, bei 
welcher einige trockene Tabakblatter in 
einem beliebigen anderen Blatte, das 
spiralformig herumgewickelt und am 
Mundende befestigt wird, als Deckblatt 
zusammengehalten werden.“ Die linguisti- 
sche Analyse des Wortes Zigarre ergibt 
nun, daB ,,aus cig — sigan — cicar, viel- 
leicht auch si?’ ¢-b-al (sic’ al), sich das 
spanische Wort cigarro unmittelbar ab- 
leiten l4Bt. Die Herkunit des Wortes aus 
den Maya-Sprachen und die urspriingliche 
Form zicar ist iibrigens auch schon vor- 
her bekannt gewesen“. Trotz dieser siche- 
ren Herleitung des Wortes Zigarre be- 
stehen aber noch manche Unklarheiten 
beziiglich seiner ersten Einfiihrung in 
Europa (Zeitschrift f. Ethnologie, LXII 
[1930], 45—111). 

War der Babelturm gebéscht? (Dom- 
BART). — Tu. Domparrt stellt, 16 Jahre 
nach Ver6ffentlichung seiner grundlegen- 
den Arbeit iiber den Babelturm, fest, daB 
seine friiheren Resultate durch die seit- 


élevés. On parle ensuite de différentes 
variétés. Quelques pays et certains peuples 
navaient pas connu la moustiquaire ou 
ne la connaissent pas encore aujourd’hui, 
p. ex. Afrique pour autant qu’elle n’était 
pas ou qu’elle n’est pas sous influence 
arabe. M. HorsCHLAEGER croit pouvoir 
considérer l’Asie centrale comme berceau 
de la moustiquaire. 

Le mot: cigare (GUNTHER STAHL). — 
La coutume de fumer du tabac est sans 
doute originaire de l’Amérique, et tous 
les essais de la faire provenir d’un autre 
continent sont A considérer, jusqu’éa pré- 
sent, comme manqués. M. G, STAHL a 
rassemblé avec une exactitude fort lou- 
able toutes les indications, vieilles et 
récentes, relatives aux différentes facons 
de Vusage du tabac et il les a discutées 
dune maniére critique; ses résultats doi- 
vent étre reconnus maintenant comme °* 
certitude scientifique. «Le mot tabac pro- 
vient sans aucun doute des Indes occiden- 
tales; il signifie dans la langue Taino 
et le rouleau a fumer (tabaco), formé des 
feuilles du cogioba (tabac), et I’action 
d’aspirer la fumée (faire du tabaco), donc 


’ Yaction (l’activité) et la chose (le rouleau). 


Il y a moins de clarté quant au mot Ci- 
gare.» M. G. STAHL en expose la signifi- 
cation comme suit: «Le cigare des naturels 
est la forme de jouir du tabac 4 fumer, 
pour laquelle quelques feuilles de tabac 
seches (intérieur, tripe) sont contenues 
dans une autre feuille quelconque (robe) 
roulée en spirale et fixée au bout.» De 
l’analyse linguistique du mot cigare résulte 
que «de cig — sigan — cicar, peut-étre 
aussi de si’ é-b-al (sic’al), le mot espagnol 
cigarro se laisse dériver directement. Du 
reste, la provenance de ce mot des lan- 
gues Maya et la forme originelle zicar 
sont connues depuis longtemps», Malgré 
cette étymologie sire du mot cigare, il y 
a encore des points obscurs quant 4 sa 
premitre importation en Europe. (Zeit- 
schrift f. Ethnologie, LXII [1930], 45— 
111.) 


La Tour de Babel était-elle talutée? 
(DomBart.) — Seize ans aprés la publi- 
cation de son étude fondamentale sur la 
Tovr de Babel, M. Tu. DomBarr con- 
state que ses résultats antérieurs ont été 
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herige Forschung bestatigt wurden. Die 
von anderer Seite in den Vordergrund 
gestellte Boschung der AuSenmauern ist 
nicht nachzuweisen, sie ist auch wenig 
wahrscheinlich; immerhin 148t DomBart 
auch fiir den hier vorliegenden Bautyp 
mit quadratischem Querschnitt die Még- 
lichkeit der Boschung offen, da sie aus 
der Entwicklungszeit der Tiirme iibrig- 
geblieben sein kénnte. Die Entwicklung 
schildert er kurz so: ,,1. geschiitteter 
Lehmhiigel mit natiirlicher Béschung; 
2. gestuftes Terrassenmassiv mit steiler 
Schutzbéschung; 3. gestuftes Terrassen- 
massiv mit sch6n senkrecht aufstrebenden 
Terrassenwanden. Es* war ja _lediglich 
eine Frage der Werktechnik, zu der archi- 
tektonischen Vollkommenheit vordringen 
zu k6nnen, die der babylonischen Bau- 
kunst kraft ihres Ziegelmaterials vor- 
gesteckt war: senkrechte Ziegelwande mit 
monumentaler Schmuckgliederung, auch 
im Ziqqurrat-Bau.“ (Arch. f, Orient- 
forschung, VII [1932], 251—262.) 


Die anthropogeographische Bedeutung 
des Renntieres (SAPPER). — Zu diesem 
Thema schrieb eingehend Kart Sapper. 
Den kulturgeschichtlichen Ansatzpunkt der 
ersten Renntierzucht glaubt er in der 
Verwendung von Lockrenntieren erkennen 
zu kénnen, eine Ansicht, die auch sonst 
schon ausgesprochen wurde, Als Schlitten- 
zugtier scheint das Renntier ein Nach- 
folger des Hundes gewesen zu sein: 
,»Man darf diesem Schlu8 um so mehr 
zustimmen, weil auch die (zweikufigen) 
Renntierschlitten in ganz Sibirien und 
Osteuropa dem Hundeschlitten ahneln“ 
(523). Nur in zwei Gebieten, bei den 
Lappen und bei den Sojoten-Tungusen, 
zeigt die Renntierzucht Beeinflussung vom 
Siiden. B. Laurer’s Ansicht von der 
nachchristlichen Entstehung der Renntier- 
zucht wird abgelehnt. (Geographische 
Zeitschrift, XXXVII [1931], 513—525, 


5090—608.) 
Asien. 
Die Verbreitung der Samojeden 
(Kauiniy). — In der ,izvestia® der 
russischen geographischen Gesellschaft 


confirmés par les recherches faites de- 
puis. Le talutage des murs extérieurs, 
que d’autres savants avaient prétendu, 
nest pas a démontrer, il est peu pro- 
bable d’ailieurs; M. DomBartT ne se pro- 
nonce ni pour ni contre la possibilité du 
talutage pour le type de construction 4 
coupe horizontale en carré, qui nous 
occupe ici, puisque le talutage aurait été 
pu conservé de l’époque de l’évolution des 
tours. Il décrit cette évolution briévement 
comme suit: «1° Argile élevée en tertre 
a talus naturel; 29 massif en forme de 
terrasses étagées a talus de soutenement 
escarpé; 3° massif en forme de terrasses 
étagées, A parois de terrasses s’élevant 
en une belle perpendiculaire. C’était uni- 
quement une question de la construction 
technique, d’avancer jusqu’a ce degré de 
la perfection que Vusage des _ briques 
permettait d’atteindre 4 V’architecture ba- 
bylonienne: des parois en briques, per- 
pendiculaires, aux divisions monumenta- 
les décorées, également dans la construc- 
tion du Zigqurrat.» (Arch. {. Orientfor- 
schung, VII [1932], 251—262.) 

La signification anthropo-géographique 
du renne (SAPpPpER). — M. CHARLES 
SapPER traite A fond ce sujet. Il croit 
pouvoir reconnaitre le point de départ, 
intéressant Vhistoire de la _ civilisation, 
de la premiére éléve du renne dans 
Vemploi de rennes d’appat; c’est 14 une 
opinion qui fut exposée déja par d’au- 
tres savants. Comme béte de trait, le 
renne semble avoir succédé au chien pour 
étre attelé au traineau: «on peut d’autant 
plus facilement admettre cette conclusion, 
parce que dans toute la Sibérie et 
VEurope orientale les traineaux . pour 
rennes (a deux barres) ressemblent aux 
traineaux pour chiens» (p. 523). Dans 
deux territoires seulement, chez les La- 
pons et chez les Sojotes-Toungouses, 
Vélevage des rennes semble influencé du 
sud. L’opinion de M. B, LAuFER, que 
Yorigine de V’éléve des rennes date de 
Vépoque chrétienne, est déclinée. (Geo- 
graphische Zeitschrift, XXXVII [1931], 
513—525, 5990—608.) 


Asie. 
La propagation des Samoyédes (KaA- 
LINtN). — Dans l’«Izvestia» de la Société 


russe de Géographie (I [1929], 1—61) 
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(I [1929], 1—61) erschien ein Artikel iiber 
die Verbreitung der Samojeden in der 
zweiten Halfte des 12. Jahrhunderts, in 
welcher Schrift I. M. KAtiyin den Nach- 
weis erbringt, daB der europaische Zweig 
dieses Volkes, der das Gebiet zwischen 
Mesen und dem Ural bewohnt, ehemals 
siidlich des Onega-Sees seinen Wohnsitz 
hatte und erst von den Russen nach 
Norden gedringt wurde. Mit dieser Fest- 
stellung erfahrt auch die Hypothese iiber 
die mehr siidliche Herkunit der Lappen 
eine Bestatigung. 

Tibetanisch und Chinesisch (KaRL- 
GREN), — BERNHARD KARLGREN unter- 
zieht den Versuch WALTER SrIMon’s, 
tibetanisch-chinesische  Wortgleichungen 
aufzustellen, einer ausfiihrlichen kritischen 
Wiirdigung und erginzt Simon’s Arbeit 
insofern, als er den Vergleich auf mehrere 
tibeto-birmanische Sprachen ausdehnt. 
Weiter fiihrt er aus, daB Tibetanisch und 
Chinesisch sich sehr weit voneinander 
entfernt haben, die Lautverschiedenheiten 
daher iiberaus gro8 geworden sind. Da 
die Sprachen iiberdies einsilbige sind, sei 
die Ahnlichkeit zweier Silben nicht sehr 
beweiskraftig, sondern, um zu_ sicheren 
Ergebnissen zu kommen, miisse man not- 


‘wendigerweise noch andere verwandte 


Sprachen zur  Kontrolle heranziehen. 
(T’oung Pao, XXVIII [1931], 25—70.) 

Die Familie bei den Anamiten 
(CApIERE), — Uber die Familie bei den 
Anamiten und ihre Verbindung mit der 
Religion schreibt L. CaprireE, ein Mit- 
glied des Pariser Missionshauses, eine 
beachtenswerte Abhandlung als Resultat 
mehrjahriger sorgfiltiger Studien. Sehr 
vieles ist den Anamiten und den Chinesen 
gemeinsam, um so wichtiger fiir den 
Ethnologen sind daher alle Abweichun- 
gen, da sie fremde Volkselemente zu er- 
kennen erlauben. Die Abhandlung besteht 
aus fiinf Teilen: Die Familie, die Ver- 
ehelichung, das Familienhaupt, die Frau, 
die Kinder. Uberall erkennt man den 
scharfen Beobachter wie den geschickten 
Darsteller. Acht Tafeln sind der Abhand- 
lung beigegeben. (Bulletin des Amis du 
Vieux Hué, 1930.) 


Opfer durch Selbstenthauptung (VocEL). 
— J], Pu. VocEL macht auf ein eigen- 


un article fut publié sur la propagation 
des Samoyédes dans la seconde moitié du 
12e siecle. M. J. M. KALININ y prouve 
que la branche européenne de cette peu- 
plade, habitant le territoire entre Mesen 
et ’Oural, était fixée autrefois au sud 
du lac Onéga et fut poussée vers le nord 
seulement par les Russes. Par cette con- 
statation: ’hypothése de la provenance 
plus méridionale des Lapons est con- 
firmée. 


Tibétain et Chinois (KARLGREN). — 
M. BerNARD KARLGREN entreprend une 
critique détaillée de l’essai de M. WALTER 
Stmon qui établissait des comparaisons 
étymologiques entre le tibétain et le 
chinois; il compléte l’étude de M. Stmon 
en ce qu’il étend la comparaison 4 plu-. 
sieurs langues tibéto-birmanes. I] expose 
que le tibétain et le chinois se sont tres 
éloignés l’un de Vautre, que par consé- 
quent les différences phoniques en sont 
devenues extrémement grandes. Ces lan- 
gues étant monosyllabiques, la ressem- 
blance de deux syllabes n’est pas tres 
concluante; pour avoir des résultats sis, 
il faut nécessairement comparer encore 
d’autres langues de la méme_ famille. 
(T’oung Pao, XXVIII [1931], 25—70.) 


La famille chez les Anamites (Ca- 
DIERE). — Le R. P. L. Caprire, membre 
de la Maison parisienne des Missions 
étrangeéres, écrit sur la famille chez les 
Anamites et ses rapports avec la religion 
une dissertation remarquable, résultat de 
ses études poursuivies avec le plus grand 
soin pendant plusieurs années. Les Ana- 
mites ont beaucoup de commun avec les 
Chinois; pour lethnologue toutes les 
divergences sont donc de la plus haute 
importance, puisqu’elles permettent de 
reconnaitre des éléments provenant de 
peuples étrangers. Cette dissertation se 
compose de cinq parties: La famille, le 
mariage, le chef de la famille, la femme, 
les enfants. Partout on constate la saga- 
cité de Vobservation et l’habileté de l’ex- 
position. Huit tables sont jointes a4 la 
dissertation. (Bulletin des Amis du Vieux 
Hué, 1930.) 

Sacrifice par auto-décapitation (Vo- 
GEL). — M. I. Px. Vocer rend attentif 


Miscellanea. 963 


artiges Opfer aufmerksam, das in mehre- 
ren indischen Héhlentempeln bildlich dar- 
gestellt ist, Man sieht da zu FiiBen der 
G6ttin Kali einen Mann, der sich selbst 
mit dem Schwerte den Kopf abschneidet. 
VoGEL macht auf mehrere Faille dieses 
Opfers in der indischen Literatur auf- 
merksam, weiche seine Deutung der bild- 
lichen Darstellung bestatigen. Die Ameri- 
kanisten werden durch solche Opfer daran 
erinnert, da8 die mexikanische Erdgéttin 
oft mit abgeschnittenem und lose nach 
hinten hangendem Kopfe dargestellt wird. 
All das steht wohl in Verbindung mit der 
Gottheit' des Mondes, des Sohnes der 
Erdgéttin, dem so haufig ein Fu8 oder 
ein Arm fehlt, seltener der Kopf. (Bull. 
‘of the School of Orient. Studies, VI, part 2 
[1931], 530—543.) 

Rassen- und Abstammungsfrage der 
Hausziege (AMSCHLER). — Eine bemer- 
_kenswerte Untersuchung iiber die Ab- 


stammungsfrage der Hausziege sowie. 


iiber Urzentren der Haustierwerdung 
iberhaupt, hat WoLtrcaAnc AMSCHLER 
verOffentlicht, der in den Sommermonaten 
1930 eine haustierkundliche Expedition in 
den sibirischen Altai leitete. Besonders 
rein und gut entwickelt findet man Capra 
Falconeri und Capra aegagrus im Siid- 
altai, der haustiergeographisch beziiglich 
‘der Hausziege ein Zentrum sdmtlicher 


Ziegenformen darstellt, allerdings nicht. 


als Ursprungsgebiet, sondern als ein die- 
sem sehr nahegelegener Ausgangspunkt. 
Es ist besonders bemerkenswert, daB der 
Sibirische Altai als Ausstrahlungsgebiet 
fiir eine ganze Reihe von Haustierformen 
in Betracht kommt; aufBer fiir die Ziege 
noch fiir den Yak, das Kamel und das 
Hausschaf. Auch das heute bereits sehr 
selten gewordene Wildpferd Equus Prze- 
walski hat sich von den Steppen Hoch- 
asiens hierher zuriickgezogen. (Biologia 
Generalis, VII [1931], 445—468.) 


Afrika. 
Initiationszeremonien der Nuer (CRrAz- 
ZOLARA). — ,,Gar“ nennen die Nuer die 


Titowierung des Vorderkopfes der Jiing- 

linge, die damit vollwertige Stammes- 

mitglieder werden. Damit sind verschie- 
Anthropos XXVII. 1932. 


/ a un Sacrifice étrange dont la représen- 


tation figurative se trouve dans plusieurs 
temples indiens taillés dans le roc. On y 
voit aux pieds de la déesse Kali un 
homme qui se coupe la téte a lui-méme au 
moyen d’une épée. M. VocEL mentionne 
plusieurs cas de ce sacrifice dans la lit- 
térature indienne, confirmant son _ inter- 
prétation de la représentation figurative. 
Les Américanistes sont rappelés par de 
tels sacrifices qu’au Mexique la Déesse 
de la Terre est souvent représentée ayant 
la .téte tranchée et branlante en arriére. 
Tout cela est sans doute en rapport avec 
le Dieu de la Lune, fils de la Déesse de 
la Terre, 4 qui manque souvent un pied 
ou un bras, plus rarement la téte. (Bull. 
of the School of Orient. Studies, VI, part 2 
[1931], 539—543.) 

Races et origine de la chévre dome- 
Stique (AMSCHLER). — Une étude remar- 
quable sur Vorigine de la chévre dome- 
stique et sur les centres primitifs de la 
domestication des animaux en général 
a été publiée par M. WotLrcane 
AMSCHLER, qui en été 1930 dirigeait une 
expédition dans Jl Altai sibérien, pour 
faire des recherches sur la domestication 
des bétes. On trouve particuliérement 
pures et bien développées Capra Falconeri 
et Capra aegagrus a \Altai méridional 
qui représente, au point de vue de la 
géographie des animaux domestiques, 
pour la chévre domestique un centre de 
toutes les formes de chévres, non comme 
domaine d’origine, bien entendu, mais 
comme point de départ situé trés pres 
de ce domaine d’origine. Il est surtout 
a noter que |’Altai sibérien est a con- 
sidérer comme, domaine de rayonnement 
pour toute une série de formes des ani- 
maux domestiques: pour la chévre, le 
yack, le chameau, la brebis domestique. 
Le cheval sauvage Equus Przewalski 
également s’est retiré des steppes de 
l’Asie centrale dans ces parages. (Biolo- 
gia Generalis, VII [1931], 445—468.) 


Afrique. 


Cérémonies d’initiation chez les Nuers 
(CRAzZOLARA). — Les Nuers appellent 
«Gar» le tatouage de la partie antérieure 
de la téte des jeunes gens qui par 1a 
deviennent membres accomplis de la tribu. 

17 
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dene Zeremonien verbunden, die Crazzo- 
LARA ausfiihrlich beschreibt, wie er auch 
ihre soziale Bedeutung hervorhebt. Die 
Ausfiihrung der Zeremonien dauert drei 
Monate bis ein Jahr und wird etwa alle 
vier bis fiinf Jahre nach Mafgabe der 
Distriktsvorsteher ausgefiihrt, Durch die 
Gar-Zeremonie kommt der Jiingling in 
eine neue Altersklasse. (Africa, V [1932], 


28—39.) 
Auffassung der Bwaka von den Ge- 
stirnen (LEYDER). — Die Bwaka, ein 


Negerstamm nordlich des Aquators am 
Ubangi, haben 4hnliche Auffassungen 
iiber die Gestirne wie auch die Azande, 
doch lat sich ein historischer Zusam- 
menhang zwischen beiden nicht mehr 
feststellen. Die Sonne ist weder Mensch 
noch Tier, sondern wie ein einfaches 
Feuer, doch wird sie Bruder des Mondes 
genannt. Der Mond wird méannlich ge- 
dacht, denn er hat Frauen und Kinder. 
Die Frauen sind Abend- und Morgen- 
stern, die dem Mond zu essen geben, was 
die Ursache seiner Zunahme ist, Er wird 
krank und hautet sich (abnehmender 
Mond). Die Mondhaut ist ein groSer 
Talisman. Der grofe Bar stellt ein sagen- 
haftes Tier dar. Obwohl die Bwaka die 
Sterne ihrer GréBe nach einteilen, wissen 
sie nicht, sie zu erklaren. Einzelne Stern- 
bilder werden nicht erwahnt. (LEYDER 
Jean: Conceptions des Bwaka sur les 
astres (Ubangi). Extrait de la ,,Revue de 
VUniversité de Bruxelles“, Nr. 2, Dé- 
cembre 1931—Janvier 1932.) 


Siedelungsformen der Baja (TEss- 
MANN). — GUNTER TEssMANN behandelt 
»Die Formen der Siedelung und des 
Hauses bei den Baja im mittleren Sudan“ 
(Teildruck der Monographie ,,Die Baja, 
ein Negerstamm im mittleren Sudan“, 
Zeitschrift fiir Ethnologie, 61. Jahrg., 
237—262). Die Sippenverbinde der Baja 
sind kleiner als die der Pangwe, an 
Stelle des Dorfinamens wird der Sippen- 
name oder der Name des Hauptlings an- 
gegeben. Die unter Fulbe-Einflu8 stehen- 
den Dérfer sind die geschlossensten und 
besten. Fiir die urspriingliche Baja-Art 
wird die auf Erhebungen zwanglose Zu- 
sammenstellung von Hausern oder Ge- 
héften angesehen. Von den zusammen- 
gebogenen Zweigenden fiihrt die Ent- 


M. Crazzorars décrit minutieusement 
les différentes cérémonies qui s’y rat~ 
tachent; il en reléve également la signi-- 
fication sociale, L’accomplissement de ces- 
cérémonies dure de trois mois 4 un am 
et a lieu A peu prés tous les quatre ow 
cinq ans suivant la décision du chef de 
district. Par la cérémonie du «Gar» le 
jeune homme range dans une autre classe- 
d’age. (Africa, V [1932], 28—39.) 

Conception des Bwaka sur les astres. 
(LeypER). — Les Bwaka, tribu negre 
établie au nord de l’Equateur, aux bords 
de l’Oubangui, ont des conceptions sur 
les astres analogues A celles des Azandés; 
un rattachement historique n’est plus @ 
constater entre ces deux tribus. Le soleil 
nest ni homme ni béte, mais une espece 
de simple feu; cependant il est appelé 
frere de la lune. La lune a une dénomina-, 
tion masculine, car elle est un étre ayant 
des femmes et des enfants. Ses femmes. 
sont Pétoile du soir et l’étoile du matin 
qui donnent A manger A la lune, ce qui 
est la cause de sa croissance. Cet étre 
devient malade et fait peau neuve (lune 
décroissante). La peau de la lune est un 
grand talisman. La Grande Ourse repré- 
sente une béte fabuleuse. Quoique les 
Bwaka divisent les astres d’aprés leur 
grandeur, ils ne savent pas les expliquer. 
Différentes constellations ne sont pas. 
mentionnées. (LEYDER JEAN: Conceptions 
des Bwaka sur les astres (Oubangui). 
Extrait de la «Revue de l’Université de 
Bruxelles», No. 2, Décembre 1931—Jan- 
vier 1932.) 

Formes d’établissement des Baja 
(TEssMANN). — M,. Ginter TESSMANN 
traite «Les formes de létablissement et- 
de la maison chez les Baja au Soudan 
moyen» (Extrait de la monographie «Les. 
Baja, tribu négre du Soudan moyen», 
Zeitschrift f. Ethnologie, 61° année, 237— 
262). Les associations de familles chez les. 
Baja sont plus petites que chez les 
Pangwé; au lieu du nom du village om 
indique celui de la famille ou du chef. 
Les villages dominés par l’influence des 
Foulbé sont les plus unis et les meilleurs. 
On considére comme caractéristique pour 
le genre primitif des Baja la réunion 
libre de maisons et de fermes élevées sur 
des hauteurs, L’évolution va des bouts 
de branches courbés et liés ensemble & 
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wicklung zum Bienenkorbhaus, von abge- 
brochenen und zusammengestellten Zwei- 
gen die Entwicklung zum Kegeldachhaus. 
Weiter haben wir das Pyramidendachhaus, 
das Schildkrétenhaus, das Hufeisenhaus 
und verbesserte Kegeldachhauser bei den 
Baja, SchlieBlich werden noch das Innere 
des Hauses, Hausrat, Abort, Wege und 
Briicken in der kleinen Schrift behandelt. 


Janusdarstellungen in afrikanischen 
Skulpturen (Sypow). — In einer griind- 
lichen Studie in ,,Africa“, V (1932), 14— 
27: The image Janus in African Sculpture, 
versucht Eckart von Sypow, die Ver- 
breitung der doppelképfigen Figuren in 
Afrika festzulegen und auch ihre Bedeu- 
tung zu ergriinden. Die Janusk6dpfe sind 
innerhalb des sogenannten westafrikani- 
schen Kulturbezirkes zu Hause. Am Cross 
River finden sich die kunstvollsten und 
meisten Stiicke. Der Verfasser bekundet 
offen sein Unvermdgen, eine Erklarung 
der Doppelmasken zu geben, weil er sich 
an die Tatsachen und Angaben der 
Sammler, resp. Forscher halten will. 
Phantastische Erklarungen lehnt er ab. 
Er betont, daB die Képfe bald mannlich 
und weiblich sind, in welchen Fallen der 
mannliche Kopf schwarz, der weibliche 
hell gehalten wird, bald sind beide mann- 
lich, balid weiblich. Vermutet wird die 
Darstellung des Himmelsgottes und der 
Erdgéttin, Auch sollen sie Ahnen dar- 
stellen. Die Vermutung, da es Dar- 
stellungen des Hell- und Dunkelmondes 
sein kénnten, spricht der Autor nicht aus. 


Das Alter der nordafrikanischen Fels- 
kunst (OpERMAIER). — Huco OBER- 
MAIER behandelt neuerdings die Frage 
nach dem Alter der vorgeschichtlichen 
Felskunst, die sich im nérdlichen Afrika 
an zahlreichen Platzen des Sahara-Atlas 
(Siid-Oran) sowie in der zentralen Sahara 
(im Gebiet der Hoggar) findet, von wo 
sie bis in den Flufbereich des Niger 
iibergreifen diirfte. Unter den dargestell- 
ten Tieren sind zahlreiche Haustiere, so 
‘insbesondere ein domestiziertes Schaf, 
woraus sich der neolithische Charakter 


la maison en forme de ruche, des rameaux 
brisés et réunis 4 la maison au toit co- 
nique. On trouve chez les Baja la maison 
au toit pyramidal, la maison en forme 
de tortue, celle em forme de fer a cheval 
et la maison 4 toit conique corrigé. Enfin 
cette brochure contient des indications 
concernant Vintérieur des maisons, les 
ustensiles de ménage, les lieux d’aisances, 
les chemins et les ponts. 

Représentations de Janus dans des sculp- 
tures africaines (“Sypow). — Dans une 
étude substantielle publiée dans «Africa», 
V (1932), 14—27: The image of Janus 
in African Sculpture, M. EcKArT von 
Sypow cherche 4 établir Vextension en 
Afrique des figures a deux tétes et 4 en 
expliquer la signification. Les tétes de 
Janus sont répandues dans la sphére de 
la civilisation dite ouest-africaine. Au 
Cross River lon en trouve des exemplai- 
res les plus nombreux et les plus arti- 
stiques. L’auteur avoue franchement son 
impuissance de donner une explication 
satisfaisante des deux visages, parce 
qu’il veut s’en tenir rigoureusement aux 
faits et aux indications des collectionneurs, 
respectivement des savants explorateurs. 
I! récuse des explications fantaisistes. Il 
reléve que les deux tétes sont tantdt celle 
dun homme et celle d’une femme (dans 
ce cas Ja téte d’homme est noire, Ja téte 
de femme est claire), tantdt les deux tétes 
sont ou bien des tétes d’homme ou bien 
des 1étes de femme. On suppose qu’il 
s’agit de la représentation du Dieu du 
Ciel et de la Déesse de la Terre. Par 
la des ancétres peuvent aussi étre repré- 
sentés. L’auteur ne dit rien de la sup- 
position d’aprés laquelle il pourrait s’agir 
de représentations de la lune croissante 
et décroissante. 

L’age des pétroglyphes dans I’ Afrique 
du Nord (OBERMAIER). — Huco OBER- 
MAIER étudie a nouveau lage des 
pétroglyphes préhistoriques que Jon 
trouve dans l’Afrique septentrionale, en 
de nombreux endroits de Atlas du Sa- 
hara (Sud-Oran) et au Sahara central 
(territoire des Hoggdar), d’ou elles sem- 
blent s’étendre jusqu’aux parages du 
fleuve Niger. Parmi les bétes représentées 
il y a beaucoup d’animaux domestiques, 
surtout une brebis domestiquée; lon en 
conclut au caractére néolithique des fi- 
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der Felsbilder ergibt, Osermarer lehnt 
ein diluviales Alter der vor allem im 
Zentralbereiche des Sahara-Atlas vor- 
ziiglich charakterisierten Felsgravierungen 
Kleinafrikas ab und halt die Hypothese, 
wonach die afrikanische und spanische 
Felskunst unmittelbare Schwestern waren, 
fiir veriehlt. Vieles deutet aber daraul 
hin, daB trotzdem der Eiszeitkunst der 
Iberischen Halbinsel auf afrikanischem 
Boden anderweitige KunstéuBerungen 
gegeniiberstehen, welche als diluvial zu 
fassen sind. Durch den Fund von 
StrauBeneibruchstiicken, welche die von 
Gravierlinien umrissene rote Malerei 
eines Tieres tragen, in dem Jungcapsien- 
platze Oued Mengoub (siidlich von 
Biskra), erhalt die Ansicht, wonach in 
Kleinafrika ein weiteres, drittes Zentrum 
diluvialer Kunst gesucht werden dart, 
ihre feste Stiitze, (Das Alter der vor- 
geschichtlichen Felskunst Nordatrikas, 
Forschungen u. Fortschritte, VIII [1932], 
1—3.) 


Amerika. 
Mythen der Cochiti-Indianer (R. BeE- 
NEDICT). — Daf aus dem _ liickenlosen 


Mythenschatze eines Volkes die grund- 
legende Eigenart seiner Lebenshaltung 
und geistigen Verfassung erkennbar ist, 
beweist die reiche Sammlung von Mythen 
der Cochiti-Pueblos, die R. BENEpIcT im 
Jahre 1924 aufgezeichnet hat. Sie ordnet 
dieselben folgendermaBen an: 1. Ur- 
sprungsmythen, 2. Heldensagen, 3, eigent- 
liche Marchen und Fabeln, 4. Tiergeschich- 
ten, 5. iibernommene europdische Erzah- 
lungen, 6. Berichte iiber geschichtliche 
Ereignisse. Dem  urspriinglichen Text 
sind erklarende Erlauterungen beigegeben. 
(Vales of the Cochiti Indians; Bureau of 
Am. Ethnol., Bull. 98, Washington 1931.) 


Mythen der Wintu (C. Du Bois —D. 
DEMETRACOPOULOU). — Bisher waren 
nur neun Mythen aus dem Besitz der 
nordamerikanischen Wintu-Indianer, und 
zwar durch J. Curtin: Creation Myths 
of Primitive America (London 1898), be- 
kannt. Einen weit reicheren Schatz haben 


gures sculptées dans le roc. M. OBER- 
MAIER se refuse a admettre un age dilu- 
vial pour les pétroglyphes de la Petite- 
Afrique, fort bien caractérisées surtout 
dans le domaine central de l’Atlas du 
Sahara; il juge fausse l’hypothése d’apres 
laquelle les pétroglyphes de Jl Afrique 
auraient des affinités directes avec celles 
de Espagne. I) y a cependant beaucoup 
d’indices que malgré cela d’autres mani- 
festations d’art, datant de l’époque gla- 
ciale et rencontrées dans la presqu’ile 
ibérique, ont une certaine affimité avec 
celles trouvées sur le sol africain et qui 
sont a interpréter comme diluviales. On 
a trouvé A Oued Mengoub (au sud de 
Biskra), lieu néo-capsien, des fragments 
d’ceuf d’autruche portant, entourée de 
lignes gravées, la peinture rouge d’une 
béte; par 1a Vopinion que la Petite- . 
Afrique peut étre considérée comme un 
troisieme centre de l’art diluvien, est 
visiblement consolidée. (L’age des pétro- 
glyphes préhistoriques dans l’Afrique du 
Nord. Das Alter der vorgeschichtlichen 
Felskunst Nordafrikas, Forschungen und 
Fortschritte, VIII [1932], 1—3.) 


Amérique. 
Mythes des Indiens-Cochiti (R. BENE- 
pict). — La supposition que, par le cycle 


complet de ses mythes, l’on puisse recon- 
naitre les particularités fondamentales du 
genre de vie et des dispositions intellec- 
tuelles et morales d’un peuple, est prou- 
vée comme bien fondée par la riche col- 
lection des mythes des Cochiti-Pueblos 
que M. R. Benepict a notée en 1924. 
Elle est disposée comme suit: 1° Mythes 
sur Vorigine, 2° Légendes de _ héros, 
3° Contes proprement dits et fables, 
4° Histoires de bétes, 5° Contes recus 
d’Europe, 6° Rapports sur des événements 
historiques. Au texte original l’on a joint 
un commentaire. (Tales of the Cochiti In- 
dians; Bureau of Am. Ethnol., Bull. 98, 
Washington 1931.) 

Mythes des Wintu (C. Du Bois — 
D. DEMETRACOPOULOU). — Jusque-la on 
connaissait, grace 4 M. J. Currin: Crea- 
tion Myths of Primitive America (Lon- 
don 1898), neuf des mythes des Indiens 
Wintu (Amérique du Nord). Une collec- 
tion beaucoup plus riche a été découverte 


iva 


Miscellanea. 967 


kiirzlich Du Bois und DemETracopoutou 
gehoben und verdffentlicht. Die Unter- 
schiede zwischen den Erzahlungen der 
ersten und der letzten Sammlung sind auf- 
fallend. Die von Currin aufgezeichnete 
Fassung ist bedeutend langer und in allen 
Einzelheiten umstiandlicher, sie kommt 
wohl auf Rechnung der besonderen per- 
sOnlichen Veranlagung seines  einzigen 
indianischen Gewdhrsmannes. Die neue 
Sammlung, zu der viele Dolmetscher bei- 
getragen haben, gibt zweifelsohne die 
den Wintu eigene Erzihlungsweise genau 
wieder, Die beliebtesten und bestgekann- 
ten Mythen drehen sich um den uniiber- 
windlichen Helden Tultuheres, um Coyote, 
um Kukupiwit und um den Tod. Obwohl 
eigentliche Ursprungsmythen nicht fehlen, 
lassen sich dieselben doch nicht zu einer 
zusammenhangenden Kosmologie anein- 
anderreihen, (University of California 
Publ. in American Archaeology and 


Ethnology; XXVIII, 279—403; Berkeley 
1931.) 

Alter des Sonnentempels in Tihuanacu 
(MULLER), — Unter den Versuchen, das 


Alter dieses Tempels festzulegen, nimmt 
die des Potsdamer Astronomen Ror 
MULLER einen besonderen Rang ein. 
Dieser Gelehrte glaubt, nach eingehenden 
Messungen und auf Grund unzweifelhait 
nachgewiesener astronomischer Anhalts- 
punkte zeigen zu k6nnen, da8 der Bau 
zwischen 15.000 und 6000 v. Chr. auf- 
gefiihrt worden sei; die dltere Epoche 
scheint ihm wahrscheinlicher. Als astro- 
nomisches Fundament dient ihm die, 
allerdings nicht ganz zuverlassig be- 
kannte, sékulare Anderung der Ekliptik- 
schiefe. Fiir kiinftige Forschungen ist hier 
ein gut definiertes Material niedergelegt. 
Die beiden Komponenten des gemessenen 
Winkels a und zwischen den Richtungen 
der Sonnenaufgiange zur Zeit der Solstitien 
sollten véllig getrennt behandelt werden. 
(BaeEsstER-Archiv, XIV [1930 — 1931], 
123—142.) 

Zur Archaologie von Guatemala 
(TERMER). — Die archdologische Alter- 
tumsforschung Mittelamerikas fand erst 
in den beiden letzten Jahrzehnten durch 
systematische Feldarbeit intensivere Be- 
achtung, ist aber wegen der vielen sich 
entgegenstellenden Schwierigkeiten (Bo- 
denbeschaffenheit usw.) iiber das erste 


et publiée récemment par MM. Du Bors 
et Demerracopoutou. Les différences 
entre les histoires de la premiére collec- 
tion et celles de la nouvelle sont frap- 
pantes. La rédaction notée par M. Cur- 
TIN est beaucoup plus songue et plus 
détaillée; elle est due sans doute aux dis- 
positions personnelles du seul Indien 
qui lui a transmis ces mythes, La nou- 
velle collection, 4 laquelle ont contribué 
beaucoup d’interprétes, rend sans doute 
exactement le genre de raconter particu- 
lier aux Wintu. Les mythes les plus ap- 
préciés et les mieux connus se rapportent 
au héros invincible Tultuhérés, a Coyote, 
a Kukupiwit, 4 la mort. Les mythes sur 
Yorigine proprement dits ne manquent 
pas, mais ne peuvent étre réunis en une 
cosmologie continue, (University of Cali- 
fornia Publ. in American Archaeology 
and Ethnology, XXVIII, 279—403, Berke- 
ley 1931.) 


L’Age du temple du Soleil 4 Tihuana- 
cu (MULLER). — Parmi les essais de 
fixer l’Age de ce temple celui de M. Rotr 
MULLER, astronome a Potsdam, occupe 
un rang spécial. Se basant sur des mes- 
surages exacts et sur des données astro- 
nomiques de toute certitude, ce savant 
croit pouvoir indiquer que ce temple a 
été construit entre 15.000 et 6000 avant 
Jésus-Christ; la premiére date lui semble 
la plus probable. Le changement sécu- 
laire, incomplétement connu, il est vrai, 
de Vobliquité de l’écliptique lui sert de 
fondement astronomique. Pour des re- 
cherches futures on trouvera 1a des 
matériaux bien définis. Les deux compo- 
sants de l’angle a, mesuré entre les direc- 
tions des levers du soleil 4 l’époque des 
solstices, devraient étre envisagés tout 
séparément, (BAEssLER-Archiv, XIV [1930 
—1931], 123—142.) 


L’Archéologie du Guatémala (TER- 
MER), — C’est dans les derniéres vingt 
années seulement que les recherches 
archéologiques ont été poussées d’une 
maniére plus intense en Amérique cen- 
trale, grace au travail agricole systéma- 
tique; a cause des nombreuses difficultés 
(structure du sol etc.) elles n’ont pas en- 
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Stadium noch nicht hinausgekommen. 
Darum ist der wertvolle Beitrag, den 
FRANZ TERMER auf Grund seiner per- 
sénlichen Feldforschungen mit mehreren 
erstmaligen Abbildungen  verdtfentlicht, 
besonders dankbar zu begrii®en, (BAEss- 
Ler-Archiv, XIV [1931], 167—191.) 


Die Chipaya-Indianer (MiTRAUX). — 
Kaum vier Tagereisen von Oruro, dem 
bedeutenden Minenwerke Boliviens, ent- 
fernt, hat sich bis heutigentags fast un- 
beriihrt der kleine Stamm der Chipaya 
mit seiner altertiimlichen Kulturform er- 
halten. Er zahlt nur noch 240 Mitglieder, 
ist den Uros verwandt und seit uralten 
Zeiten in jener andinen Gegend ange- 
siedelt, Er meidet Angstlich jede Beriih- 
rung mit Fremden, MerRravx hat kiirzlich 
diese Indianer eingehend studiert und fin- 
det ihre ganze Lebensart in jener trost- 
losen Gegend aufergewohnlich eintdnig. 
Ihre Ernahrungsweise ist vorwiegend 
vegetarisch. Nur ein schwaches Feuer 
kénnen sie in ihren Wohnungen unter- 
halten, weil es an Holz mangelt, das hier 
durch Tierdung ersetzt wird. Grofe 
Kélte herrscht nachts auch zur Sommers- 
zeit in jenem Hochlande, und weil andere 
brauchbare Stoffe fehlen, setzen die Ein- 
gebornen ihre Wohnungen aus Erd- 
klumpen zusammen, denen sie entweder 
eine bienenkorbahnliche oder eine Zy- 
lindrische Form geben. Die Kleidung 
stimmt weitgehend mit der ihrer Nach- 
barn iiberein. Gro® ist der Einflu8 ihrer 
Zauberer, und die reichlichen religidsen 
oder zauberischen Betatigungen dieses 
Stammes werden fast immer in eine nahere 
oder entferntere Beziehung zur aufgehen- 
den Sonne gebracht. (Sur, Buenos Aires, 
Invierno 1931, Afio I, 98—131.) 

Briiderpaarmythen in Siidamerika (M. 
GusINnDE), — AuBerhalb des Bereiches 
der westlichen Hochkulturen finden sich 
Mythen vom Briiderpaar bei vielen Stam- 
mien Siidamerikas, selbst noch im Feuer- 
lande, Allerdings sind Wesenheit, Ge- 
schlecht, Begabung und Charakterziige 
jener beiden Persdnlichkeiten in den Er- 
zihlungen der einzelnen V6lkerschaften 
sehr verschieden, Bis jetzt laBt sich des- 
halb fiir jenes weite Gebiet die dltere und 
urspriinglichere Form, die eine schaffende 
Phantasie bei Betrachtung des Natur- 


core dépassé la premiere phase. Se basant 
sur des recherches personnelles faites 
dans les champs, M. Franz TERMER 
publie un article, enrichi de plusieurs 
illustrationes inédites, qui est d’autant 
plus précieux et digne de tout notre inté- 
rét, (BAEsSLER-Archiv, XIV [1931], ci 
191.) 

Les Indiens-Chipaya (METRAUX). — 
A une distance de quatre journées de 
voyage a peine d’Oruro, importante in- 
dustrie miniére de Bolivie, la petite tribu 
des Chipaya a maintenu presqu’intacte 
jusqu’A nos jours la forme de sa civili- 
sation archaique. Ne comptant plus que 
240 membres, apparentée aux Uros, elle 
est fixée dans cette région des Andes 
depuis des temps immémoriaux et évite 
anxieusement tout contact avec des étran- 
gers. M, Mérravux a étudié récemment , 
plus 4 fond ces Indiens et trouve extra- 
ordinairement monotone tout leur genre de 
vie dans cette contrée désolante. Leur 
nourriture est surtout végétarienne, Dans 
leurs demeures ils ne peuvent entretenir 
quun feu trés faible, parce quils man- 
quent de bois; le bois est remplacé pat 
du fumier de bétes. La nuit, méme en 
éé, il fait trés froid dans ces pays mon- 
tagneux; a défaut d’autres matiéres utili- 
sables, les indigénes construisent de 
mottes de terre leurs demeures auxquelles 
ils donnent la forme d’une ruche ou d’un 
cylindre. Leur habillement est vaguement 
le méme que celui de leurs voisins. L’in- 
fluence de leurs sorciers est grande. Les 
nombreux actes religieux ou magiques de 
cette tribu ont presque toujours un rap- 
port, plus ou moins rapproché, au soleil 
levant. (Sur, Buenos Aires, Invierno 1931, 
Afio I, 98—131.) 


Mythes sur les fréres jumeaux dans 
Amérique du Sud (M. GusinpE). — En 
dehors de la sphére des hautes civilisations 
occidentales on trouve des mythes sur les 
fréres jumeaux chez beaucoup de tribus 
de VAmérique du Sud, méme jusqu’a 
la Terre de Feu. Il est vrai que dans les 
récils des diverses peuplades il y a une 
trés grande divergence entre Vessence, la 
descendance, les aptitudes et les traits de 
caractere de ces deux personnages, Jus- 
qu’a présent il est impossible d’établir 
pour ces vastes contrées la forme primi- 
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geschehens gestaltet hat, noch nicht um- 
grenzen. (XXIII. Internat. Congress of 
Americanists, 687—698. New York 1930.) 


Beitrag zum Kahuapana. (RIVET- 
‘TASTEVIN). — Die  siidamerikanischen 
Kahuapana-Sprachen waren bisher nur 
aus einer Arbeit von H, Brucuat be- 
kannt, welcher sich jedoch nur auf alte 
‘Quellen stiitzte. 1922 konnte C. TAsTEVIN 
‘ein reiches Vokabular des am Rio Ipina 
gesprochenen Xébero-Dialektes sammeln, 
‘welches er nun im AnschluB an eine 
grammatikalische Skizze gemeinsam mit 
P. Rivet herausgab. Letzterer hatte kiirz- 
lich in Rio Janeiro ein aus dem 19, Jahr- 
hundert stammendes, anonymes franz6si- 
-sches Manuskript gefunden, das iiber die 
namliche Sprache handelt. (Nouvelle 
‘Contribution 4 létude du groupe Kahua- 
pana, Intern. Journ. of Americ, Lin- 
-guistics, VI [1931], 227—271.) 

Ethnographie des Gran Chaco (R. 
ZELLER). — Unsere Kenntnis von den 
-ethnographischen Verhaltnissen des Gran 
Chaco und des heutigen Paraguay ist 
noch liickenhaft, ethnographische Samm- 
Tungen aus jenen Gebieten sind in euro- 
pdischen Museen selten. R. ZELLER hat 
‘sich der dankenswerten Autgabe unter- 
zogen, die reichliche Menge von Gerat- 
-schaften aus dem Besitze der Caingua, 
der Lengua und der Toba, die der schwei- 
’ zerische Arzt Dr. N. ScuusTer dem 
Histor. Museum in Bern iiberlassen hat, 
genau zu beschreiben und mit Bildern 
zu erklaren. Die Grundziige der Kultur 
jener Stamme sind aus den erlauterten 
Gegenstinden, so unvollstandig die ganze 
Sammlung auch sein mag, immerhin deut- 
lich genug zu erkennen. (Jahrb. d. Berner 
Histor. Mus. in Bern, X [1931], 23—37.) 

Felszeichnungen der Calchaqui (QuI- 
RoGA), — Im friheren Bereich der 
Calchaqui-Indianer, im Nordwesten des 
heutigen Argentinien, hat sich eine an- 
‘sehnliche Zahl von Ornamentierungen 
in Stein erhalten. Um das Jahr 1900 be- 


reits hat A. Quiroca die iiberraschend | 


hohe Zahi von 287 Felszeichnungen im 
erwahnten Gebiete nachgebildet, und es 
ist als eine iiberaus dankenswerte Tat der 
Universidad de Tucum4n zu _ begriiBen, 
daB jene miihsamen und bedeutungsvollen 
Beobachtungen der  wissenschaftlichen 


tive qu’une imagination féconde a créée 
en contemplant les phénoménes de la 
nature. (XXIII. Internat, Congress of 
Americanists, 687—698, New York 1930.) 

Etude du Kahuapana (Rivet-Taste- 
vin). — Les langues Kahuapana de 
Amérique du Sud étaient connues jus- 
qwici par une seule étude de M. H. 
BEUCHAT ne se basant que sur de vieilles 
sources. En 1922 M. C. Tastevin put 
collectionner un riche vocabulaire du 
dialecte Xébéro parlé au Rio Ipina, qwil 
a publié avec M. P. River 4 la suite 
d’une esquisse grammaticale. Ce dernier 
avait trouvé récemment 4 Rio de Janeiro 
un manuscrit francais anonyme datant du 
19¢ siécle et traitant de la méme langue. 
(Nouvelle Contribution 4 Vétude du 
groupe Kahuapana, Intern. Journ. of 


Americ. Linguistics, VI [1931], 227—271.) 


Ethnographie du Gran Chaco (R. 
ZELLER). — Nos connaissances de la 
situation ethnographique du Gran Chaco 
et du Paraguay actuel présentent encore 
des lacunes; des collections ethnogra- 
phiques de ces parages sont assez rares 
dans les musées européens. M. R. ZELLER 
a entrepris la tache méritoire de décrire 
minutieusement et d’expliquer par des 
illustrations la riche collection des usten- 
siles provenant des Caingua, des Lengua 
et des Toba, que le Docteur N. Scuv- 
STER, médecin suisse, a léguée au Musée 
historique de Berne. Quelque incomplete 
que puisse étre cette collection, les traits 
fondamentaux de la civilisation de ces 
tribus ressortent assez clairement des ob- 
jets expliqués. (Jahrb. d. Berner Histor. 
Mus. in Bern, X [1931], 23—37.) 


Pétrographies des Calchaqui (QurRo- 
GA). — Dans Vancien territoire des In- 
diens-Calchaqui, au nord-ouest de l’Ar- 
gentine actuelle, s’est maintenu un nombre 
considérable d’ornements sur prierre. 
Déja vers 1900 M. A. QuriRoGA nous 4 
fait la surprise de copier 287 pétrogra- 
phies trouvées dans le domaine mention- 
né. Nous savons gré a lUniversidad 
de Tucumén de ce que, par we publi- 
cation excellente, ces observations labo- 
rieuses et importantes ont été rendues 
accessible au monde savant, Sur une carte 


HW Te Lm, Ve ‘af 


970 


Welt durch eine vorziigliche Verdffent- 
lichung zuginglich gemacht worden sind. 
Der’ Verfasser ‘hat die Fundstellen auf 
einer geographischen Karte genau be- 
stimmt und fiinf Arten der Technik unter- 
schieden: 1. farblose Felsgravierungen, 
2. einfache Felsmalereien, 3. bemalte Fels- 
gravierungen, 4. farblose Felsgravierun- 
gen in Hohlen, 5. einfache Felsmalereien 
in Hohlen. Der schwierigen Deutung 
dieser mannigfaltigen Kunstgebilde wid- 
mete er vielen Scharisinn. (Petrografias y 
Pictografias de Calchaqui, Buenos Aires 
1931.) 

Roéntgenologische Studien an Mumien 
(Roy L. Moopre). — Das Aufhellen 
menschlicher Skelette in geschlossener 
Mumienpackung findet bedauerlicherweise 
seine Begrenzung durch die Verpackungs- 
stoffe und durch allerhand Zutaten auf 
der Oberflache des Leichnams, Immerhin 
verhilft diese Methode zum sicheren Er- 
kennen mancher Krankheiten, mit denen 
die mumifizierten Korper behaftet waren. 
Einleitend weist R. L. Moonie auf friihere 
rontgenologische Untersuchungen hin, 
schildert die Methoden der Mumifizierung 
in Agypten und in Amerika, und schlieft 
daran den Befund der von ihm selber 
durchleuchteten Mumien an, die groBten- 
teils dem Field Museum in Chicago ge- 
horen. Auffalligerweise lassen die zahl- 
reichen Kindermumien aus Peru keine 
Spur von Rachitis erkennen. Bei Erwach- 
senen ist Arthritis selten und Arterio- 
sklerose, die bei Agyptern sehr haufig zu 
sehen ist, fehlt bei den alten Peruanern 
fast ganz, Dafiir aber litten letztere viel 
an Pyorrhea alveolaris (Vereiterung der 
Alveolargegend), die den Verlust der 
Zahne im Gefolge hatte. Zahnanomalien 
sind nicht selten, hingegen lassen sich 
Frakturen der langen Extremitatenknochen 
nur vereinzelt nachweisen. Das Réntgen- 
bild bestatigt die bisher herrschende An- 
schauung beziiglich der von den Peru- 
anern geiibten Trepanation. Uber das 
Auftreten der Syphilis in vorkolumbischer 
Zeit ist aus den durchleuchteten peruani- 
schen Resten nichts zu entnehmen. Sogar 
mumifizierte Tiere wurden in die Unter- 
suchung einbezogen. Von héchstem Wert 
sind die tadellosen, klaren R6éntgenbilder 
auf Tafeln, die ein Nachpriifen der 
rontgenologischen Befunde ermdglichen. 
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géographique l’auteur a désigné exacte~ 
ment les endroits oi ces trouvailles ont 
été faites; il distingue cing types de réali- 
sation: 19 Gravures sur roc sans couleur. 
2° Simples peintures sur roc, 3° Gra~ 
vures sur roc en couleur. 4° Gravures 
sur roc sans couleurs, dans des cavernes. 
5° Simples peintures sur roc dans des. 
cavernes. L’auteur a dépensé beaucoup de 
sagacité A V’interprétation difficile de ces 
différents produits de Vart, (Petrografias 
y Pictografias de Calchaqui, Buenos. 
Aires 1931.) 


Radioscopie des momies (Roy L. 
Moonie). — Il est regrettable que la 
détermination compléte des  squelettes 
humains dans l’emballage fermé des mo- 
mies soit arrétée par les étoffes d’embal- 
lage et par toutes sortes d’accessoires Se . 
trouvant a la surface du corps, Toutefois 
cette méthode permet de connaitre avec 
certitude maintes. maladies dont les corps 
momifiés étaient atteints. Dans son intro- 
duction M. R. L. Moopie renvoie 4 des 
examens faits antérieurement au moyen 
des rayons X et il décrit les méthodes. 
de momification pratiquées en Egypte et. 
en Amérique; il expose ensuite l’état des 
momies soumises par lui-méme aux 
rayons X, momies qui appartiennent pour 
la plupart au Field Museum de Chicago. 
I] est frappant que les nombreuses mo- 
mies d’enfants du Pérou ne laissent recon-. 
naitre aucune trace de rachitisme. Chez 
les adultes Varthritisme est rare, et l’ar- 
tériosclérose, trés fréquente chez les. 
Egyptiens, manque presque complétement 
chez les anciens Péruviens. Par contre: 
ceux-ci souffraient beaucoup de Pyorrhea 
alveolaris (suppuration de la région 
alvéolaire) entrainant la perte des dents. 
Des anomalies. dentaires ne sont pas 
rares; par contre, les fractures des 
os longs des extrémités sont sporadiques.. 
La radiographie confirme l’idée que l’on 
s’était faite jusque-la sur la trépanation 
pratiquée par les Péruviens, Ces restes 
péruviennes, soumises aux rayons X, ne 
révélent rien sur apparition de la syphi- 
lis pour l’époque antérieure 4 Christophe 
Colomb. On soumet aux rayons X méme 
des bétes momifiées. Les planches aux 
radiographies d’une clarté impeccable,. 
permettant de contréler les résultats trou~ 
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(Roentgenologic Studies of Egyptian and 
Peruvian Mummies; Field Museum of 
Natural History, Anthropology, Memoirs 
vol. III, Chicago 1931.) 


Ozeanien. 
Das Alter des Biilfels auf den Philip- 
pinen (FiGRER-HAIMENDORF). — CHRI- 


stopH Ftrer-HAtmMENDoRF stellt auf 
Grund der 4ltesten spanischen Berichte 


fest, daB auf den Philippinen in voreuro- | 


padischer Zeit Rind und Pferd unbekannt 
waren, die Eingebornen von Luzon und 
den Bisayas-Inseln aber Biiffel hielten, 
welche als Schlacht- und Opfertiere, nicht 
aber zur Arbeit dienten. Der Biiffel spielt 
hier dieselbe Rolle wie bei den Primitiv- 
vélkern Assams und Birmas; man opfert 
ihn, um soziales Ansehen zu gewinnen, 
in den Hausern werden die Schadel der 
geopferten Tiere aufgehingt und in der 
Kunst tritt wiederholt das Motiv der 
Biiffelhdrner auf. Der Biiffel ist auf den 
Philippinen offenbar nicht heimisch, son- 
dern wurde wahrscheinlich von den 
Austronesiern, denen von altersher das 
Rinderopfer in seiner fiir Siidostasien ty- 
pischen Form eigen war, auf die Inseln 
gebracht. (Zur Frage der Herkunft der 
Biiffelhaltung auf den Philippinen, Bio- 
logia Generalis, VIII, 65—72.) 


Eine Parallele Neuseeland-Nazca (DoE- 
RING). — Aus dem Glauben der Neu- 
seelinder ist bekannt, da8 der mit Men- 
struationsblut befleckte Frauenschurz tabu 
war, weil er in dem Blute die Keime 
menschlicher Wesen enthielt. Diese Keime 
dachte man sich als gefahrliche Geister 
und Damonen, Eine merkwiirdige Paral- 
lele dazu, sagt Dorrine, bieten gewisse 
GefaBmalereien von Nazca (Peru). In 
diesen Malereien findet sich 6fters die 
Kombination der weiblichen Scham einer 
gebairenden oder menstruierenden Frau 
mit gewissen Damonen (,,Zackenstab- 
damon“). Die Damonen sind so auf den 
Unterleib der plastisch geformten nackten 
Frauengestalten (GefaBe) gemalt, daB sie 
eine direkte Verbindung mit der weib- 
lichen Scham haben, so da® der Eindruck 


* vés au moyen des rayons X, sont de la 


plus haute valeur. (Roentgenologic Stu- 
dies of Egyptian and Peruvian Mummies; 
Field Museum of Natural History, 
Anthropology, Memoirs vol. III, Chicago 
1931.) 


Océanie. 
L’Age du buffle dans les iles Philip- 
pines (FiUReER-HAIMENDORF). — M. 


CHRISTOPHE FiRER-HAIMENDORF, se ba- 
sant sur les rapports espagnols les plus 
vieux, constate que dans les iles Philip- 
pines le boeuf et le cheval étaient incon- 
nus avant Varrivée des Européens; les 
indigenes de Lucon et des iles Bisaya 
tenaient des buffles servant de bétes de 
boucherie et de sacrifice, mais n’étant pas 
employés aux travaux. Le buffle joue ict 
le méme réle que chez les peuples pri- 
mitifs d’Assam et de Birmanie; on l’im- 
mole pour avoir du prestige social, dans 
les maisons on suspend les cranes des 
bétes immolées, et dans les arts on con- 
state 4 différentes reprises le motif des 
cornes de buffle. Le buffle, évidemment, 
n’a pas existé de tout temps dans les 
Philippines; il y fut introduit probable- 
ment par les Austronésiens 4 qui, depuis 
les temps les plus reculés, les sacrifices. 
de bétes bovines étaient particuliers dans 
leur forme typique pour l’Asie du sud- 
est. (La provenance de la possession de 
buffles dans les iles Philippines, Biologia 
Generalis, VIII, 65—72.) 

Un paralléle entre la Nouvelle-Zélande 
et Nazca (DoERING). — On sait que 
d’aprés les croyances des Néo-Zélandais 
le pagne des femmes tacheté du sang des 
régles était tabou, parce que dans le sang 
il contenait les germes d’étres humains. 
Ces germes étaient considérés comme 
des esprits et des démons dangereux. 
D’aprés M. DoeRINnG, certaines peintures 
sur vases de Nazca (Pérou) offrent um 
paralléle étrange 4 cette croyance. Dans 
ces peintures il y a souvent la com- 
binaison des parties naturelles d’une 
femme donnant le jour a un enfant ou 
ayant ses regles et de certains démons. 
(démons aux batons dentelés). Sur Vhy- 
pogastre des femmes nues plastiquement 
représentées sur ces vases, les démons 
sont peints de maniére 4 étre unis directe* 
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entsteht, die Damonen hiatten im weib- 
lichen Scho8 ihren Ursprung. Der Ver- 
fasser will aus diesem einzelnen Beleg 
keine Kulturverwandtschaft konstruieren, 
halt aber den Hinweis auf diesen tatsach- 
lichen Parallelismus fiir niitzlich. (Journ. 
de la Soc. des Américanistes, XXIII 
J1931], 177—188.) 


Ein Kalender aus Bali (MAass). — 
Auf Bali beniitzt man unter den verschie- 
denen Zeitrechnungen auch einen festen 
Abschnitt von 210 Tagen, der nach seinem 
Ablauf wieder von vorne beginnt; er ist 
also unabhéngig vom Sonnen- wie vom 
Mondjahr. Mit ihm ist ein kompliziertes 
Wahrsagesystem verbunden, das nur den 
Priestern ganz bekannt ist. Innerhalb der 
210 Tage (Produkt der ersten vier Prim- 
zahlen) werden mehrere Arten von Wo- 
chen gezahlt. Entstanden ist der Kalender 
aus der Vereinigung der polynesischen 
Woche von fiinf Tagen mit der indischen 
von sieben Tagen. Die iibrigen darin 
‘enthaltenen Wochenarten scheinen spater 
unter dem Einflu8 von Volksmischungen 
eingefiigt zu sein, (BaArssLER-Archiv, 
XIV [1930—1931], 143—165.) 


ment aux parties naturelles des femmes; 
par 1a on a l’impression que ces démons 
auraient leur origine dans le giron de 
la femme. De cet exemple unique l’auteur 
ne veut pas déduire une affinité entre 
les deux cultures, mais il juge utile de 
rendre attentif 4 ce parallélisme des faits. 
(Journ. de la Soc. des Américanistes, 
XXIII [1931], 177—188.) 

Un calendrier de Bali (MAAss).. — 
Dans Vile de Bali, parmi les différents 
systemes chronologiques, on emploie égale- 
ment une période fixe de 210 jours qui 
recommence toujours dés qu’elle a pris 
fin; elle est donc indépendante de l’année 
solaire et de l’année lunaire. Il s’y rat- 
tache un systeme de divination compliqué 
que les seuls prétres connaissent compleéte- 
ment. Dans ces 210 jours (produit des 
quatre premiers nombres premiers) on | 
compte plusieurs sortes de semaines. Ce 
calendrier s’est formé de la réunion de 
la semaine polynésienne de cing jours et 
de la semaine indienne de sept jours, Les 
autres sortes de semaines contenues dans 
ce calendrier, semblent y avoir été intro- 
duites plus tard sous l’influence de meé- 
langes avec différentes peuplades. (BAEss- 
LER-Archiv, XIV [1930—1931], 143—165.) 
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Morice A. G., O. M. I. The Carrier Language. Vol. 1: XXXV + 660 SS. 
Vol. Il: 691 SS. (Linguistische ,,Anthropos“-Bibliothek, Bd. IX und X. 
Herausgeber: W. Koppers.) St. Gabriel-Médling bei Wien 1932. Verlag 
der Intern. Zeitschrift ,,Anthropos“. Preis: Beide Bande zusammen: 
brosch. Mk. 72.—; geb. Mk. 80.—. 


Die Existenz eines athapaskischen Sprachstammes ist erst durch die Forschungen 
BuscHMANN’s iiber allen Zweifel erhoben worden. Seitdem haben Missionare, wie PETITOT, 
Le Gorr und Hate, Berufsethnologen, wie GoppARD, Boas und Sapir, durch gewissen- 
hafte Materialsammlungen und deren grammatische Bearbeitung unsere Kenntnisse auf 
diesem Gebiete bedeutend vermehrt und vertieft. Aber erschopfende Darstellungen athapas- 
kischer Idiome, die es dem nicht im Felde arbeitenden Gelehrten ermdglichten, sich mit 
einem derselben wirklich vertraut zu machen, fehlten bisher fast ganz. Am ehesten kamen 
Gopparv’s Beschreibung der Hupa-Sprache und HaiLe’s Grammatik des Navaho fiir 
diesen Zweck in Betracht. Auch P. Morice, der Verfasser des vorliegenden, groBartigen, 
mustergiiltigen Werkes iiber die Carrier-Sprache des nédrdlichen Inneren Britisch-Columbias, 
durfte schon seit Jahrzehnten als ausgezeichneter Sammler und Deuter athapaskischen 
Sprachmaterials mit Ehren genannt werden, Als ein besonderes Verdienst des P. Morice 
muB8 hervorgehoben werden, daB er lange vor dem Aufbliihen der Lehre von den Phonemen 
das phonologische System der athapaskischen Sprachen mit bewundernswerter Scharfe 
erkannt hatte. Schon dadurch hatte er sich als einen Sprachbeobachter ersten Ranges 
manifestiert, 

In der Zukunft werden wir nicht mehr fragen, welches Buch wir zur Hand nehmen 
sollen, wenn wir uns tiefere Einsicht in den athapaskischen Sprachgeist anzueignen 
wiinschen, denn das soeben erschienene zweibaindige, mehr als 1300 Seiten umfassende 
Riesenwerk des P. Morice bietet uns alles, aber denn auch wirklich alles, was wir von 
einem zuverlassigen Fiihrer durch den iippigen athapaskischen Urwald von Lauten und 
Lautverbindungen, von Formen und Formenverschlingungen nur fordern konnten. Auch 
wer ruhig zu Hause bleibt, ist jetzt imstande, eine Dene-Sprache — um diesen von 
P, Morice bevorzugten Ausdruck zu gebrauchen — griindlich zu erlernen. 

Der erste Band wird eréffnet durch ein schénes Bild des wunderbar energischen 
Verfassers, der, als das fertige Manuskript eines von ihm vollendeten umfangreichen 
Carrier-Worterbuchs mit all seinen Biichern und Papieren im Jahre 1910 durch Feuer 
vernichtet war, den Mut nicht aufgab, sondern alles von Neuem sammelte und aufschrieb, 
um sich dann schlieBlich mit dem vorliegenden, viel reichhaltigeren Werk alle Sprach- 
forscher und Amerikanisten zu verpflichten. 

Nach einem Vorwort, das iiber den Plan des Buches Auskunft gibt, und einer 
Einleitung, die iiber die Carrier-Indianer selbst, ihre Wohnsitze, ihre Zahl in friiherer und 
spaterer Zeit und anderes auf sie beziigliche orientiert, folgen eine Liste von Subskribenten 
und ein nach Kategorien geordnetes Verzeichnis nichtgrammatischer, in dem Buche mit- 
verarbeiteter Daten. Das Lautsystem des Carrier wird uns auf 17 Seiten ausfiihrlich und 
im allgemeinen mit geniigender Klarheit vorgefiihrt. Dann werden nacheinander auf etwa 
200 Seiten die vom eigentlichen Verbum verschiedenen Redeteile behandelt, namlich die 
Substantiva, die sowohl vom Standpunkt der Wortbildung als der Formenlehre betrachtet 
werden; die Adjektiva, deren syntaktischer Charakter zum Teile schon verbal ist; die 
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Postpositionen, Konjunktionen und Interjektionen; und schlieBlich die Adverbia. Bei weitem 
der gréBte Teil des Werkes — mehr als 400 Seiten des ersten Bandes und etwa 450 Seiten 
des zweiten — ist selbstverstindlich dem, alle andere Redeteile an Wichtigkeit tiber- 
ragenden, in hohem Grade polysynthetischen Verbum gewidmet, das, genau so wie das. 
Nomen, erst vom Standpunkt der Wortbildung und dann von dem der Formenlehre 
behandelt wird. Dann folgen etwa 25 Seiten mit sehr niitzlichen syntaktischen Notizen. 
DaB diese Abteilung nicht umfangreicher zu sein brauchte, beruht auf dem Umstand, 
daB bei einer polysynthetischen Sprache wie das Carrier das meiste Syntaktische schon 
in der Formenlehre mit zur Rede kommen muBte. Der letzte Abschnitt der Grammatik 
enthalt idiomatische Ausdrucksweisen, Metaphern, Abstraktionen, Ausdriicke der Kinder- 
sprache, Archaismen und dialektische Unterschiede (,,Lower-Carrier“ und. ,,Babine“). 
Dankenswert sind die fiinf hinzugefiigten, mit interlinearen und normalisierten Uber- 
setzungen versehenen Texte. Von noch gréSerem praktischen Werte aber ist das reich- 
haltige englische Register zu allen in dem Buche behandelten Carrier-Wo6rtern. Durch 
dieses Register kann P. Morice’s Werk zugleich als Worterbuch gebraucht werden, Eine 
ziemlich lange Liste von ,,Errata“ und eine systematische Inhaltsiibersicht beschlieBen 
das Ganze. 

P. Morice betrachte die folgenden Bemerkungen zu einzelnen Punkten und Stellen 
nur als Auferungen meines lebhaften Interesses fiir sein entsagungsvolles Lebenswerk 
und meiner aufrichtigen Bewunderung fiir seine wahrhaft groBartige Leistung. 


I, S. XI: Ich erkenne die volle Berechtigung der von P. Morice bevorzugten Be- 
zeichnung ,,Dene-Sprachen“ gerne an, mdchte aber auch den schon so lange Zeit ein- 
gebiirgerten Namen ,,Athapaskisch“ nicht aufgeben. DaB dieser Name auf ein beschranktes 
Territorium hinweist, ist kein entscheidender Grund, um ihm zu verurteilen. Die Be- 
zeichnungen der Sprachstémme sind ja doch immer arbitrar und konventionell. Das 
einzige, worauf es ankommt, ist nur, ob jeder Sachkundige weiB, welche Sprachen mit 
einem solchen willkiirlich gewahlten Ausdruck gemeint sind. Im vorliegenden Fall weif: 
jeder Amerikanist, daB nicht alle Athapaskisch redenden Vélker um den Lake Athabasca 
wohnen. Darum stehe ich nicht an, die Worter ,,Athapaskisch* und ,,Athapasken“ beizu- 
behalten. Ich werde mir aber gestatten, daneben auch die Bezeichnung ,,Dene-Sprachen“ 
zu gebrauchen. Daf man sowohl ,,Indogermanisch“ wie ,,Indo-Europdisch“ sagt, hat 
meines Wissens noch niemals Verwirrung verursacht. Bedenklich ist es aber, wenn man 
»Arisch“ im Sinne von ',,Indogermanisch“ gebraucht, denn ,,Arisch“ ist vielmehr synonym 
mit ,,Indo-Iranisch“, und es ziemt sich nicht, denselben Ausdruck fiir einen ganzen Sprach- 
stamm und eine Untergruppe desselben zu verwenden. So etwas ist aber weder mit 
»Athapaskisch* noch mit ,,Dene“ der Fall, 

I, S. XVI: P. Morice meint Widerspriiche in der Struktur der Dene-Sprachen zu 
erblicken, wo meines Erachtens gar keine Widerspriiche da sind. So schlieBen sich z. B. 
die Begriffe ,,Agglutination“ und ,,Flexion“ keineswegs aus. Die meisten Sprachen der 
Welt sind ,,agglutinierend“ und ,,flektierend“ zugleich, denn die ,,Agglutination” ist fast 
iiberall das wichtigste Mittel, dessen die ,,Flexion“ sich bedient. Ich habe friiher aus- 
fiihrlich iiber diese Sache gehandelt. Vgl. jetzt Royen, Die nominalen Klassifikations- 
Systeme, S. 461 ff. Noch sei ausdriicklich darauf hingewiesen, da8 durchaus nicht alle 
Sprachen Amerikas ,,polysynthetisch“ sind. Das Botokudo z. B, kénnte man schwerlich 
so nennen. 

I, S. 3 und S. 6: Es ist zu bedauern, daB P. Morice seine urspriingliche Schreib- 
weise des ,,indistinct vowel“ aufgegeben hat. Hiatte er das Zeichen a dafiir beibehalten, 
so hatte er den kurzen, offenen e-Laut durch e bezeichnen kénnen, wie das auch bei der 
Notierung anderer athapaskischen Sprachen iiblich ist. 

I, S. 7 (vgl. S. 19 und auch sonst): Ob die Intonationen des Carrier als Spuren 
eines alteren Zustandes, wo ,,pitch accent“ herrschte, oder aber als neue Ansdtze zu 
einer solchen Akzentuierung zu betrachten sind, wird nur durch die Sprachvergleichung 
ausgemacht werden kénnen, Vgl. z. B. Harte, A Manual of Navaho Grammar, S. 7: ,,In 
Navaho the syllable is not regularly stressed as is done in English words which may 
follow set rules for placing the accent. Instead of stressing syllables the Navaho either 
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Taises or lowers the tone. Some syllables, therefore, have a level pitch, which is neither 
raised nor lowered. Others may alternate between level, raised, or lowered tones.“ 


I, S. 8 (vgl. S. 105—110): Ein allgemeines Interesse darf die Tabelle der, einen 
semantischen Wert reprasentierenden, konsonantischen Intermutationen des Carrier be- 
anspruchen. Ahnliche Erscheinungen, die nicht selten in rein lautgeschichtlichen Verhiailt- 
nissen ihren Ursprung haben werden, finden sich hie und da iiber die ganze Erde ver- 
breitet, sind aber in ihrem ethnopsychologischen Zusammenhang noch wenig studiert 
worden. Ich erinnere nur beispielsweise an die regelmaBigen Anderungen der Anfangs- 
konsonanten in den malaiischen Verbalstammen bei Vortritt des Prafixes ma-. Vgl. iibrigens 
Royen, Die nominalen Klassifikations-Systeme, S. 810 ff. 

I, S. 12: Wirkliche vokalische Intermutation ist dem Carrier nach § 31 auch nicht 
fremd. Ablautsplurale verzeichnet P. Morice, I, S. 101 (§ 200). Siehe iiber vokalische 
Intermutationen in den verschiedensten Sprachen auBer Roven, loc. cit., noch SCHNORR 
von CAROLSFELD, Caucasica 1931, S. 53—77. 

I, S. 12f.: Die in § 32 behandelten Wortkiirzungen sind vielleicht in letzter 
Analyse auf Haplologie zuriickzufithren, Man hatte anzunehmen, daB die in einzelnen 
Formen haplologisch entstandene Kiirzung analog auf solche Falle, wo von Haplologie 
keine Rede sein konnte, ausgebreitet ware. Anders geartete (auch untereinander nicht 
ganz gleichartige) Dissimilationserscheinungen verzeichnet P. Morice S. 15 (§ 4471). 

I, S. 16—20: Die hier aufgezahlten semantischen Werte bestimmter Laute gehoren 
nicht in die Lautlehre, sondern vielmehr teils in die Wortbildungslehre, teils in die 
Formenlehre hinein, denn offenbar haben wir hier iiberall oder fast iiberall mit Affixen 
zu tun, 

I, S. 20: Die sub 6 erwahnten auslautenden KehlkopfverschluBlaute werden aus 
artikulierten Konsonanten entstanden sein, wie solches auch in anderen Sprachen be- 
-obachtet wird. 

I, S. 24. 94 (,,Nouns“), S. 119. 138 (,,Adjectives“), S. 223 und II, S, 191 (,Verbs“): 
Was P. Morice ,,Morphologie“ nennt, wird besser als ,,Wortbildungslehre“ bezeichnet; 
was er dagegen mit dem Worte ,,Grammatik“ andeutet, ist vielmehr , Morphologie“ 
{= ,,Formenlehre“). Der Ausdruck ,Grammatik“ soll meines Erachtens sowohl die ,,Phono- 
logie“ und ,,Wortbildungslehre“ wie auch die ,,Morphologie“, »oyntax” und ,,Stylistik“ 
umfassen. Ahnlich habe ich mich auf dem Genfer LinguistenkongreB in einer Diskussion 
mit dem Fiirsten TruspetzKoy, der die Phonologie der Grammatik gegeniiberstellte, 
geduBert. 

I, S. 47: Zu § 108 ist zu bemerken, daB in Zusammensetzungen das determinierende 
Substantiv dem determinierten vorangeht. Das Wesentliche ist also nicht, ob das voran- 
gehende Glied eines Kompositums ein- oder zweisilbig ist, sondern in welchem syntak- 
tischen Verhiltnis die substantivischen Glieder einer Zusammensetzung zueinander stehen. 
Auch wenn das determinierende Substantiv mit dem determinierten kein Kompositum bildet, 
geht es ihm voran, aber dann wird das nachfolgende Determinatum, wie in anderen 
athapaskischen und in iiberaus zahlreichen nichtathapaskischen Indianersprachen, mit dem 
Possessivpronomen der dritten Person versehen (s. S. 105). Dagegen ist die Stellung 
des Adjektivs hinter dem qualifizierten Substantiv (s. II, S. 478). Die adjektivischen 
Numeralia und Pronomina aber gehen, von einer einzigen Ausnahme abgesehen, dem 
Substantiv voran. ; 

I, S. 96: Die ,,nouns of duality“ des Carrier erinnern psychologisch an das Dual- 
geschlecht des Chinook (s. Boas, Hb. of Am. Ind. Languages, I, S. 602). 

1, S. 971; Die: in .§ +185 aufgezahlten_,,inklusiven“ Verwandtschaftsnamen sind 
4hnlicher Art wie die nichtzusammengesetzten altnordischen Ausdriicke fiir ,,Vater und 
Sohn“, ,,.Mutter und Sohn“, ,,Mutter und Tochter“, ,,Bruder und Schwester“, die aber 
kein reziprokes Formans enthalten. Jedenfalls eine nicht uninteressante ethnographische 
Parallele, 

I, S. 98: P. Morice gebraucht das Wort »gender“ im beschrankten Sinne von 
sex“, Es ist empfehlenswert, mit RoyvEN die Begriffe ,Genus“ und ,,Sexus“ scharf 
auseinanderzuhalten. 
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I, S. 110: Eine beachtenswerte, obwohl auch auf fremdem Sprachgebiet (z. B. im 
Algonkischen) vorkommende Erscheinung ist die Beschrénkung von besonderen Vokativ- 
formen auf die Verwandtschaftsnamen. ; 

I, S. 111 ff.: Zum Gefiihlswert gewisser ,,nounmodifying suffixes“ lieBe sich manche 
Parallele aus Sprachen der Alten Welt heranziehen. 

I, S. 141ff., 152ff.: Besondere Beachtung verdienen die Ansdtze zu zwei ver- 
schiedenen Nominalklassifikationen, welche an der Gestalt des Adjektivs und des Zahl- 
worts zum Ausdruck kommen. 

I, S. 153: Auch in den Fallen, von denen in § 330, sub 0, die Rede ist, ist die 
Bedeutung der betreffenden Zahlwortformen rein multiplikativ: nat dzin ist eigentlich 
»zweimal ein Tag“, that rhét ,,dreimal ein Winter“, Awollat thez ,,fiinfmal eine Nacht“ 
Ganz deutlich ist auch die multiplikative Bedeutung solcher Formen sub c. 


I, S. 230—528: Die Bedeutungen der primaren Verbalstamme des Athapaskischen 
sind, wie diejenigen aller ,archaischen“ (sogenannten ,,primitiven“) Sprachen, nicht immer 
leicht zu erfassen, zumal fiir phantasielose Menschen der Neuzeit. Nicht daB solche 
Sprachen etwa in Prazision und innerer Logik bei den Sprachen ,,zivilisierter“ Volker 
zuriickstanden. Im Gegenteil. Aber die Sprachen kulturarmer Voélker sind vor allem 
impressionistisch, und die meisten ihrer Verbalwurzeln reflektieren keine intellektuellen 
Begriffe, sondern Empfindungseindriicke, diese aber mit vollkommener Genauigkeit. Auch 
die Verbalwurzeln des ,,Urindogermanischen“ waren gewif nicht anders, und gliicklich hat. 
sich noch viel von dem alten Jmpressionismus in unsere modernen Sprachen hiniibergerettet. 

I, S. 554ff.; II, S. 28ff.: Auch die Grundbedeutungen der Verbalprafixe sind 
oft schwer zu erfassen. Das liegt ebenfalls an dem vorwiegend impressionistischen 
Charakter ,,archaischer“ Sprachen. 

II, S, 21 (S. 132) dzan, S. 22 (S. 133) khé-, S. 23 (S. 135) la (ila), S. 24 (S. 136) 
ni, S. 25 (S. 139) ta, S. 26 (S. 1421.) #a sind niemals echte ,,Infixe, wiewohl sie sehr 
oft in fertige Verbalformen eingefiigt werden. Es ist empfehlenswert, die Termini ,,Infix“ 
und ,,Infigierung“ auf solche Falle zu beschranken, wo ein als unzerlegbare Einheit ge 
fiihltes Sprachelement durch Einkapselung eines Formans gleichsam entzweigesplissen 
wird, wie z. B. das lateinische, als Wurzel gefiihlte jug- durch -n- in jungo. ,,Infigierung“ 
und ,,Inkorporation“ sind ganz verschiedene Begriffe. Unter ,,Inkorporation“ verstehe 
ich die intime morphologische Verbindung pronominaler oder eventuell auch nominaler 
Elemente mit dem Verbum finitum, unabhangig davon, ob diese Elemente prAfigiert, infi- 
giert oder suffigiert werden. Vgl. meinen Aufsatz ,,Infigeering op het gebied der Algonkin- 
talen“ (Meded. Kon. Akad. Amsterdam, Afd. Letterk., 69, Serie A, No. 3). 

II, S. 27 (vgl. S. 148): Eine Parallele zu ¢sira, das sowohl ,,Haupthaar“ wie 
Haupt“ bedeutet, ist Blackfoot motokdni. 

II, S. 128 ff.: Fir den Begriff ,,Inkorporation siehe meine Bemerkung zu II, S. 21 ff. 

II, S. 141 und S. 154 ff.: passim (vgl. auch S. 479, § 2741, Rem. II, sub 5): Uber 
den unrichtigen Gebrauch der Termini ,,Infix“ und ,,Infigierung“ siehe ebenfalls die Be- 
merkung zu II, S. 21 ff. . 

II, S. 218—276, 292—302 und passim: ,,Irregularities.“ Das vortreffliche Buch 
des P. Morice lehrt uns aufs neue, wie verkehrt es ist, Polyschematismus. und Unregel- 
maBigkeit fiir spezifische Eigentiimlichkeiten der (vorzugsweise als ,,flektierend“ gelten- 
den!) indogermanischen Sprachen zu halten. Das Carrier, das, um anzufangen, schon 
drei Hauptkonjugationen hat, ist in hohem Grade polyschematisch und unregelmafig. Hier 
aber, wie iiberall, ist Methode in der UnregelmaBigkeit; nur gilt es, die Methode heraus- 
zufinden, Daf der indogermanische Sprachstamm mehr als irgendwelcher anderer poly- 
schematisch und unregelmaBig sei, ist ein Aberglaube, der nicht bald genug ausgerottet 
werden kann. Ein Aberglaube, der mit der ganz auf Mifverstindnis beruhenden Unter- 
scheidung ,,agglutinierender“ und ,,flektierender“ Sprachen zusammenhingt. Die einseitige 
Vergleichung des Indogermanischen mit den so viel regelmaBigeren uralischen und 
altaischen Idiomen hat durch oberflachliche Verallgemeinerung der beobachteten Gegen- 
sdtze den alteren Sprachforschern, deren linguistischer Gesichtskreis noch zu eng war, 
ein Trugbild vorgetauscht. Uns entschuldigt aber nichts, wenn wir das Trugbild nicht 
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als solches erkennen wollen. Dieses aber ist’ ein grofes Verdienst des P, Morice, daB& 
er durch die Vorlegung und Deutung eines ungeheueren Sprachstoffes die Unhaltbarkeit 
vieler alter Vorurteile unwiderlegbar demonstriert. 

II, S. 279 ff.: Bei der Behandlung des Transitivum erwartet man ein ausfiihrliches. 
Exposé der pronominalen Objektsinkorporation (die Hauptsachen findet man freilich im 
Abschnitt ,,The completive pronouns“, I, S. 164 ff.). Die nominale Inkorporation ist II, 
S. 128 ff. vollstandig behandelt. 

II, S. 292—298: P. Morice gebraucht das Wort ,,defektiv“ in anderem Sinne als. 
es gewohnlich von Grammatikern verwendet wird, was nur Verwirrung stiften kann. Was 
P. Morice, S. 393 ff., ,,temporally incomplete verbs“ nennt, sind ,,Defectiva’ in der allge- 
mein angenommenen Bedeutung. 

II, S. 308 ff.: Auch gegen P. Mortcr’s Verwendung des Wortes ,,modal“ muB ich 
Einspruch erheben. Wir miissen in unserer Wissenschaft, soweit es nur ‘einigermaBen 
angeht, eine einheitliche Terminologie erstreben. 

II, S. 327 ff.: Besonders expressiv sind die ,,Verba errativa“, die neben der eigent- 
lichen Bedeutung des Zeitworts zugleich den Begriff des Verfehlten, des Unzeitgemafen, 
des Unerwiinschten, der ungliicklichen Auswirkung der verrichteten Handlung ausdriicken. 
Der Name ist aber nicht ganz zutreffend. 

II, S. 361 ff.: Warum ersetzt P. Morice das gute Wort ,,reciprocal“  (,,reziprok“) 
durch die unndtige Neuerung ,,mutualitive“? 

II, S. 369 ff.: P. Morrce’s ,,pluralitive verbs“ sind ,,Distributiva*. Es ware besser 
gewesen, den alten Ausdruck ,,distributiv’ beizubehalten. 

II, S. 393 ff.: Ich sehe keinen triftigen Grund dazu, das Wort ,,inchoativ“ durch 
»inceptiv’ zu ersetzen. 

Il, S. 398f.: P. Morice’s ,,abitive verbs“ sind nur ein besonderer Fall seiner 
,inceptive verbs“. Vgl. die vorangehende Bemerkung. 

Il, S. 411 ff.: Der Name ,,modalitive verbs“ ist nicht gliicklich gewahlt. Vgl. die 
Bemerkung zu S. 308 fi. 

Il, S. 4794.: Die in § 2743, Rem., erwahnte Inversion hat rhetorischen Wert. 
Ahnliches auch in europdischen Sprachen. 

II, S. 482: Der Gebrauch von ,,ja“ und inein’ ist im Carrier (§ 2751) genau so 
geregelt wie z. B. im Blackfoot. 

Il, S. 4974. (vgl. I, S. 185 und II, S. 259): Durch die Angaben tiber die Kinder- 
sprache hat P, Morice uns sehr verpflichtet. Fiir das wakashische Nootka hat Sapir 
(IJAL. V, S. 118f.) uns denselben Dienst bewiesen. 

In meinen Bemerkungen zu P. Mortce’s Meisterwerk habe ich einige terminologische 
Beschwerden geduBert. Wer aber die Carrier-Sprache studieren will, wird sich gerne 
gefallen lassen, sich mit P. Moricr’s Gebrauch einiger sonst anders verwendeter Termini 
vertraut zu machen. C. C. UnLenseck — Amersfoort. 


PreuB K. Th. Grammatik der Cora-Sprache. (Reprint from International 
Journal of American Linguistics, Vol. VI, Nr. 1—2). 84 pp. Columbia 
University Press. New York 1932. 

Von den vier Banden, in denen die Ergebnisse der besonders erfolgreichen Nayarit- 
Expedition niedergelegt werden sollen, ist durch eine Verkettung ungiinstiger Umstande 
bisher nur der erste, der Religion der Cora gewidmete, erschienen (1912). Darin aber 
hat Prof. Preuss uns nicht ‘nur mit einer ausgezeichneten systematischen Darstellung 
der Cora-Religion beschenkt, sondern diese Darstellung ist nur gemeint als Einfiihrung 
in eine reichhaltige, von ihm an Ort und Stelle aufgenommene Textesammlung mit Uber- 
setzungen und Erlauterungen, Um das in den Texten enthaltene Sprachmaterial fiir alle 
Amerikanisten zuganglich zu machen, hatte Prof. PREuss dem prachtvollen Werke ein 
Cora-deutsches Worterbuch beigefiigt. Vom auBerordentlich groBen religionsgeschicht- 
lichen Werte der Texte will ich jetzt nichts sagen, weil uns augenblicklich nur das 
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Sprachliche interessiert. DaB wir hier aber mit erstklassigem Sprachmaterial zu tun haben, 
ist allgemein anerkannt. So schrieb z. B. Epwarp Sapir im Jahre 1913 (Journ. de la 
Soc. des Américanistes de Paris, X, S. 382): ,,It is to be earnestly hoped that more Uto- 
Aztekan material of the grade of excellence exhibited by this Cora material will be 
forthcoming.“ 

Seitdem ist viel Dankenswertes auf dem Gebiet der uto-aztekischen (,,aztekoiden“) 
Sprachen geleistet worden. Ich erwihne hier z.B., um mich auf Sonorisches zu beschran- 
ken, was JouN ALDEN Mason fiir unsere Einsicht in das Tepecano und das Yaqui, was 
Juan Dotores fiir unsere Kenntnis des Papago getan hat. Von hervorragender Bedeu- 
tung sind die Arbeiten Saprr’s, der, durch sein ,,Field-work“ unter den siidlichen Paiute 
dazu veranla8t, in drei, teils im Journ. de la Soc. des Américanistes de Paris, teils im 
American Anthropologist erschienenen Abhandlungen eine feste Grundlage fiir die ver- 
gleichende Lautlehre des Uto-Aztekischen geschaffen hat, wodurch das schon von Buscu- 
MANN iiber intime Zusammenhinge zwischen Shoshonisch, Sonorisch und Nahuatlisch 
Geahnte glanzend bestatigt wurde. 

Was das Cora betrifft, fehlte aber bisher eine zuverlaissige grammatische Dar- 
stellung. Diese Liicke hat jetzt Prof. Preuss, der durch seine Vertrautheit mit dem 
Cora mehr als jemand anderer dazu berufen war, mit der ihm eigenen Griindlichkeit durch 
die vorliegende Arbeit ausgefiillt. In 84 Seiten des Intern. Journ. of American Linguistics 
wird uns die ganze Struktur einer ethnopsychologisch besonders wichtigen Sprache klar 
und iibersichtlich vorgefiihrt. Die Darstellung griindet sich hauptsdchlich auf den Texten, 
aber auch von den sprachlichen Erganzungen, die der Verfasser wahrend der Auf- 
zeichnung der Texte machte, hat er Gebrauch gemacht. ,,Die Texte“, sagt Prof. Preuss, 
,stammen in der Hauptsache aus Jesus Maria. Die Grammatik kann aber fiir beide 
Dialekte, aus Jesus Maria sowohl wie aus San Francisco gelten.“ San Francisco und 
Jesus Maria sind Dérfer am Rio Jesus Maria. Beispiele, die nicht seinen Texten, sondern 
seinem sonstigen Material entnommen sind, hat der Verfasser durch ein Sternchen kennt- 
lich gemacht, 

Im Rahmen einer kurzen Anzeige mu8 ich darauf verzichten, im einzelnen hervorzu- 
heben, was die Grammatik des Cora fiir die uto-aztekische Sprachvergleichung und die 
allgemeine Sprachwissenschaft an Iehrreichen Tatsachen enthalt. So sind z.B. die Aus- 
fiihrungen iiber die verschiedenen Funktionen des Futurums (S. 60—67) besonders fes- 
selnd. Aus mancher Indianersprache, und gewiB auch aus vielen Sprachen der Alten 
Welt, kénnten hier Parallelen herangezogen werden. Daf der Verfasser sich solcher 
Abschweifungen enthalten hat, ist nur zu loben. Zum Schlu8 mochte ich, veranlaBt durch 
S. 19 und S. 21, ihm noch die Frage stellen, ob der in dem Vorhandensein oder der 
Abwesenheit besonderer Pluralformen hervortretende Gegensatz von ,,lebend“ und _,,leblos“ 
nicht etwa wie im Dakota als Ansatz zu einer Genusunterscheidung aufgefaBt werden 
muB8B. Ich gebrauche das Wort ,,Genus“ im Royen’schen Sinne. 

Wir freuen uns dariiber, daB Prof. Preuss uns ein Deutsch-Cora-Vokabular in 
Aussicht stellt. C. C, UHLENBECK — Amersfoort. 


Die Drachenhohle bei Mixnitz. Bearbeitet von O. ABEL, O. Antonius, W. ARM- 
BRECHT, A. BACHOFEN-EcuT, R. BReuER, D. Darert, H. DRexLer, 
K. EHRENBERG, K. Entres, G. G6TzinGeR, A. Hay, J. HOorincer, 
E. Hormann, E. Kieset, G. Kyrie, K. LamBrecut, H. Lies, F. Ma- 
CHATSCHKI, A. MarcuetT, W. MarineLii, R. Saar, J. SCHADLER, 
O. SICKENBERG, O. WeTTSTEIN-WESTERSHEIM. Redigiert von O. ABEL 
und G. Kyrie. Textband: SS. XXIX + 953, mit 76 Textfiguren und 
zahlreichen Tabellen. Tafelband: mit 200 Tafeln. Verlag: Osterr. Staats- 
druckerei, Wien, I., Seilerstatte 24, Wien 1931. 


Béses kann unter Umstanden Gutes im Gefolge haben. Hatte es keinen Weltkrieg 
und infolgedessen keine ,,Osterreichische Héhlendiingeraktion“ gegeben, dann ware uns 
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‘die vorliegende prachtvolle wissenschaftliche Leistung so gut wie sicher nicht geschenkt 
worden. Wie sich die Sache entwickelte, faBt R. SAAR (S. 61) mit folgenden Worten 
‘gut zusammen. ,,Ausgehend von der theoretischen Erkenntnis WILLNER’s, vom Vor- 
handensein phosphorsdurehiltiger Stoffe in Hohlen, fiihrt das Schicksal der Héhlendiinger- 
aktion, zwischen Erfolg und Miferfolg hin und her pendelnd, getragen von hohen wirt- 
‘schaftlichen Ideen, zu Boden gedriickt vom politisch zerrissenen Geist jener Zeit, von 
allzuviel Biirokratismus einerseits und Mi8trauen anderseits, wieder zuriick in die fried- 
‘samen Gefilde der reinen Wissenschaft, denen es einen Schatz reichster Erkenntnis mit- 
bringt. Wieder einmal war Osterreich voran! Voran in der raschen Erfassung und Ver- 
‘wertung eines wirtschaftlichen Gedankens, voran in dem Bemiihen, sich der Fesseln der 
Kriegs- und Nachkriegsjahre zu entwinden, voran aber auch in dem Bestreben, der wirt- 
‘schaftlichen Notwendigkeit nicht die Méglichkeit auch einer wissenschaftlichen Entwick- 
Jung und Erkenntnisbereicherung zu opfern.“ 


Die Drachenhohle im Rételstein an der Mur in Steiermark bildet einen Hodhlen- 
‘tunnel von 542m Lange und weist eine Seehdhe von gut 900 m auf. Die wissenschaftliche 
Erforschung derselben erstreckte sich im wesentlichen auf die Jahre 1920 bis 1923. Die 
Leserschaft dieser Zeitschrift interessiert sich naturgema8 weniger fiir die rein natur- 
wissenschaftlichen Forschungsergebnisse, sondern mehr fiir die menschheitsgeschichtlichem 
Diesen sei daher hier einige besondere Aufmerksamkeit gewidmet. 


Es zeigte sich, daB die Hdhle vom altpaldolithischen Menschen, zur Zeit als der 
Hohlenbar noch existierte und sich gerne in die Drachenhdhle zum Winterschlaf zuriick- 
zog, haufiger besucht gewesen sein mu8. Nach allen gegebenen Umstanden zu schlieBen, 
geschah das zur Zeit des letzten Interglazials (Ri®-Wiirm-Zeit). Ob diese Menschen zur 
Neandertalrasse gehdrten oder nicht, la8t sich nicht mit Bestimmtheit sagen; denn Skelett- 
reste von Menschen wurden nicht gefunden. Gefunden wurden nur von Menschen ver- 
fertigte Werkzeuge, vornehmlich aus Stein, einige wenige auch aus Knochen. Festgestellt 
‘wurde ferner mit Sicherheit der Gebrauch des Feuers. Beschreibung und Behandlung 
aller dieser Funde hat im vorliegenden Werke Prof. Kyrie besorgt. 

In wesentlicher Ubereinstimmung mit Mencuin faBt auch Kyr_e Mixnitz als zu 
‘einer Sonderformation des Altpaldolithikums gehérig auf. Was MeEncuin? als proto- 
lithische Knochenkultur bezeichnet, nennt Kyrie alpines Paldolithikum. ,Wir haben im 
alpinen Palaolithikum den nicht haufigen Fall vor uns, daB sich die Artefakttypen durch 
‘eine langere Zeit hindurch kaum veradndern und daf fast typengleiche Stiicke ganz ver- 
schiedenen Zeiten und Klimaten angehdren. Schon diese Erkenntnis allein legt die An- 
nahme nahe, daB es sich um Wanderungen der alpinen Paldolithiker handelt“ (S. 859 f.). 
Kyr te vergleicht mit Mixnitz im besonderen die Funde von Treis, Velden, Cotencher, Viattis, 


Wildkirchli, Wildenmannlisloch und Potoénikhohle. Er versucht dann eine Stufung, indem er 


unterscheidet, erstens eine Stufe von Vattis, wozu er die alpinen Hochlandstationen 
um 2000 7m (Drachenloch ob Vattis, Poto¢nikhohle, Wildenmannlisloch und Wildkirchli) 
rechnet. Zweitens die Stufe von Mixnitz, vertreten durch Mittellandstationen von 500 
bis 1500 m, teils im alpinen Gebiete, teils im Alpenvorlande gelegen (Mixnitz, Cotencher, 
Velden). Drittens die Stufe von Treis, charakterisiert durch Tieflandstationen in der 
Hohe von etwa 500 m (Merkenstein, Winden und Treis). Da KyrLe Stufe 1 als im Hoch- 
gebirge entstanden denkt, sieht er sie auch als die dltere an. Es ist jedenfalls fiir uns 
Ethnologen sehr bemerkenswert, daB zwei so bedeutende Prdahistoriker, wie MENGHIN 
und Kyr eg, so dezidiert mit der Eigenstaindigkeit eines alpinen Paldolithikums rechnen. 
Es ware zu wiinschen, daB auch noch andere Fachkollegen diese fiir die altere Kultur- 
schichte so bedeutungsvolle Frage einmal naher angehen wollten. OBERMAIER? geht ihr, 
‘wie man sieht, noch aus dem Wege, wahrend BreutL*, ausgesprochen von der fernen 
Heimstiatte des Sinanthropos Pekinensis dazu angeregt (!), ihr neuerdings eine erfreuliche 
Aufmerksamkeit beweist. 


1 Weltgeschichte der Steinzeit, Wien 1931, S- 1194f, 

2 Urgeschichte der Menschheit, Freiburg i. Br. 1931, S. 190 ite 

3 ,Anthropos“, XXVII, 1932, S. 1 ff. 

Anthropos XXVII. 1932. 18 
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Es sind bekanntlich nicht zuletzt auch Momente religionshistorischer Art, die- 
diesen Komplex des Altpalaolithikums so bedeutungsvoll erscheinen lassen. Schon BACHLER 
und HérMmann, die Erforscher von Vattis und Velden, hatten selber auf eine héchstwahr- 
scheinlich kultische Behandlung von Hohlenbirenschadeln und Langknochen in diesen Kul- 
turen geschlossen. Durch die Einbeziehung des einschligigen ethnologischen Materials, wie- 
es sich durch weite Gebiete der Arktis und Subarktis noch heute verbreitet findet, hat dann 
Prof. Gaus als erster dieser ganzen Angelegenheit ein neues Interesse abzugewinnen 
verstanden, Er machte es wahrscheinlich, wenn nicht sicher, daB nur in einer bestimmten: 
(kulturgeschichtlich alteren) arktischen Schicht diese Kopf-, Schadel- und Langknochen- 
opfer, und; zwar gerichtet an eine Hochgottheit, weiterleben*. Gleichzeitig machte er- 
wahrscheinlich, da8 von diesen Opfern durchaus der bekannte (wesentlich magisch. 
orientierte) Barenkult bei Giljaken, Ainus usw. zu trennen und als entwicklungsgeschicht- 
lich jiingere Erscheinung aufzufassen sei. 

Was nun Mixnitz betrifft, so erscheint es keineswegs ausgeschlossen, daB es den: 
altpalaolithischen ,,Schadelopferkulturen“ einzureihen ist, Zunachst einmal ist da sehr 
bemerkenswert die Feststellung, die Apet macht, indem er schreibt: ,,Der Jager hat, 
wie aus den aufgeschlagenen Rohrenknochen zu ersehen ist, den Genu8B des Knochen- 
markes gut gekannt; indessen ist sehr auffallend, daB keine Spuren dafiir aufzufinden. 
sind, daB er den Schaddel des Hohlenbaren gedfinet hatte, um zum Gehirn zu gelangen“ 
(S. 902). Dann aber ferner die Tatsache, daB an einer bestimmten Stelle der Hohle,.. 
im sogenannten ,,Abelgang“, auf engstem Raume, neben anderen Knochen, nicht weniger 
als 47 Hdhlenbirenschidel sich zusammen vorfanden, und zwar in der Weise, daB die- 
Schadel zuoberst lagen®. Avnet selber hatte urspriinglich an eine Zusammenschwemmung - 
durch stark flieBende Héhlengewasser gedacht. EurenBERG erodrtert naher diese Moég-. 
lichkeit (S. 299—304) und ist wohl geneigt, den Fund rein natiirlich, ohne menschliches. 
Zutun, zu erklaren. ABEL hingegen findet bei dieser Annahme keine volle Beruhigung ~ 
und man kann meines Erachtens der Motivierung, die er dafiir beibringt, nur voll und) 
ganz beipflichten. ,,EHRENBERG ist der Ansicht, daB das flieBende Wasser allein die: 
Einschwemmung der Schidel und diese merkwiirdige Auslese bewirkt hat und es mag 
diese Auffassung richtig sein; ganz aufgeklirt erscheint mir jedoch dieser Fall noch 
immer nicht und wenn ich auch ohne weiteres zugeben mu8, daB sekundare Umschwem- 
mungen der Knochen im Abelgang vorgekommen sind, so muf ich doch noch immer die- 
Meinung vertreten, daB® die Beteiligung des Menschen an dem Zustandekommen des. 
Schidelhaufens im Abelgang nicht ganz abzulehnen ist. Wiirden wir die beiden Falle- 
im Drachenloch ob Vattis und in der Petershdhle nicht kennen, so wiirde die gesamte- 
Sachlage allerdings nicht ausreichen, um die Theorie aufzustellen, da der Schadelhaufen. 
durch den Eiszeitmenschen angehaiuft worden ist. So aber scheint es mir, als ob das. 
letzte Wort in dieser Frage noch nicht gesprochen ist“ (S. 905). 

Zum Schlusse sei noch eigens die vorziigliche Ausstattung des Werkes hervor- 
gehoben, Zum Werke als Gesamtleistung aber allen Mitarbeitern, namentlich den beiden; 
Herausgebern, den Herren Professoren. ABEL und KyRLeE, unseren aufrichtigsten Gliick-- 
wunsch. W. Koppers. 


Internationale Woche fiir Religions-Ethnologie. V. Yagung. Luxemburg,, 
16. bis 22. Sept. 1929. 366 SS. in 8°. Paris 1931. PauL GeuTHNER. Zu 
beziehen durch: Verlag der Intern. Zeitschrift ,,Anthropos“, St. Gabriel- 
Médling bei Wien. Preis: brosch. Mk. 12.—. 


In einem stattlichen Bande liegt nun der Tagungsbericht der im September 1929: 
in Luxemburg abgehaltenen fiinften ,,I[nternationalen Woche fiir Religions-Ethnologie“ vor. 


4 Gans: Kopf-, Schadel- und Langknochenopfer bei Rentiervolkern, W.-Scumipt- 
Festschrift, S. 231—208. 

> Zu vergleichen Tafel XLVI, Fig. 1, wo eine Abbildung des Fundes in situ wieder=- 
gegeben ist. Ein ,,Altar“ aus altpalaolithischer Zeit! 
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Die Frage nach Wesen und Formen der Familie in den verschiedenen Kulturen stand 
ee der Beratungen, und zahlreiche Gelehrte und Missiondre be- 

rund ihrer Forschungen und Friahrungen dieses Problem, das nicht nur 
zu den ethnologisch und soziologisch wichtigsten gehdrt, sondern in der Zeit des in 
Europa immer weiter um sich greifenden Zusammenbruches der alten Familienformen 
auch eine eminente aktuelle Bedeutung besitzt. Denn immer werden wir, um das innerste 
Wesen einer Kulturerscheinung zu erkennen, auf ihren Ursprung zuriickgehen miissen. 
Aber ebenso wie bei der vierten religionsethnologischen Woche gingen auch diesmal den 
dem Hauptthema gewidmeten Referaten eine Reihe von Vortragen allgemein ethnologischen 
und religionswissenschaftlichen Charakters voraus. Zu diesen gehéren der Vortrag des 
. Baron DEscamp »La vocation de notre temps A la constitution de la science comparée 
des religions“, sowie jener des franzésischen Jesuiten R. pe Sintry La psychopathologie 
religieuse“. Letzterer untersuchte die Frage, ob Geistesstérungen religids bedingt sein 
kémnen und behandelte die krankhaften Formen von Askese und Mystik. Uber ,,Das 
Irrationale im religidsen Erleben“ sprach GrorG WuNDERLE, der nach einer Kritik der 
Bewertung des Irrationalen durch R. Orro seine Darlegungen in den Satz zusammen- 
TfaBte: ,,Alle rationale Gotteserkenntnis hat letztlich den irrationalen‘, von Gott gegebenen 
und auf Gott gerichteten Eros als seelische Crundeinsiellung fiir das religidse Erleben 
zur Voraussetzung.“ Mit dem Vortrag ,,Volkskunde und religidse Volkskunde“ leitete 
J. SCHRIJNEN zwei Referate iiber holldndische und Luxemburger Hochzeitsgebrauche ein. 
»Le folklore flamand“ war das Thema einer von J. Coppens gegebenen historisch-kriti- 
schen Uberschau. Zu den bedeutsamsten im Rahmen der Woche gehaltenen Vortragen 
gehort jener OswaLtp Mencurn’s iiber ,,Die Fortschritte der prahistorischen Kulturkreis- 
lehre“. Einer Charakterisierung der drei grofen Kulturkreise des Protolithikums und 
Miolithikums, namlich Klingen-, Faustkeil- und Knochenkultur, folgte der Versuch, sie 
mit den ethnologischen Kulturkreisen zu verkniipfen. Das seither erfolgte Erscheinen 
MENGHIN’s groBen Werkes ,,Weltgeschichte der Steinzeit“ macht ein ndheres Eingehen 
auf seine Luxemburger Ausfiihrungen jedoch iiberfliissig. Zum Abschlu8 des allgemeinen 
Teiles sprach P. W. Scumipr iiber ,,Sprachenkreise und Kulturkreise“. Dieser Vortrag 
kam aber in den Tagungsberichten nicht zum Abdruck, da das darin Gesagte im wesent- 
lichen in dem Werke ,,Sprachfamilien und Sprachenkreise“ enthalten ist. 

In das Spezialthema der Woche, die Familienformen bei den verschiedenen Vélkern, 
fiihrte WirneLmM Koppers mit zwei Vortragen ein; einem franzésischen ,La famille chez 
les peuples primitifs“ und einem deutschen ,,Die Familie in den Primar- und Sekundar- 
kulturen“. In ersterem gab er eine Ubersicht der bisherigen Theorien iiber die friihesten 
Formen der Familie und setzte der Ansicht des Evolutionismus von der urspriinglichen 
Promiskuitaét die Ergebnisse der ethnologischen Forschung bei den sogenannten Urvolkern 
entgegen, welche es immer mehr als unzweifeihaft erscheinen lassen, daB die monogame 
Familie am Anfange der Entwicklung stand. Der zweite Vortrag zeigte, wie sich die 
Familienform je nach den wirtschaitlichen Grundlagen der verschiedenen Kulturen im 
Laufe der Zeit anderte. Den Ausfiihrungen W. Korppers’ folgten nun eine Reihe von 
Darstellungen der Familien- und Eheverhdltnisse bei einzelnen Vélkern. L. pE SmEptT 
schilderte ,,Le mariage en Chine“; iiber ,,Die Familie in Japan und Korea“ berichtete 
ANDREAS EcKArpt, der hervorhob, daB in Korea die Frau auch nach der Verheiratung 
den Namen der Eltern behalt, wahrend sie in Japan den des Mannes annimmt. Ein Vor- 
trag L. Enrutcn’s iiber ,,Die Familie bei den Tschuktschen, Jukagiren, Korjaken und 
Itelmen“ zeigt, wie stark unter diesen falschlich als paldoasiatisch bezeichneten V6lkern 
die mutterrechtliche Komponente ist. Das Referat von A. Gaus ,,Die Familie bei den 
altaischen Volkern“ konnte in dem Tagungsbericht nicht zum Abdruck gelangen. Uber 
unsere Kenntnis der ,,Ehe und Familie in der Gesetzgebung der Sumerer, Babylonier, 
Assyrer und Hettiter“ auf Grund keilinschriftlicher Dokumente sprach der Luxemburger 
Professor N. ScHneiper. Die wichtigsten Anschauungen iiber Ehe und Familie waren 
bei all diesen Volkern wesentlich dieselben; iiberall finden wir: Kaufehe, bedingte Poly- 
gamie, Ehescheidung, doppelte Moral fiir Gatte und Gattin, Rechtlosigkeit der Frau in 


bezug auf eheliche Giiter, schwere Ahndung der Ehebruchs- und Unzuchtsdelikte. Der 
18* 
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Vortrag L. Capiére’s ,,La famille et la religion en pays annamite“ zeigte, daB es hier 
vor allem der Ahnenkult ist, der der Familie ihre Festigkeit und ihren geheiligten 
Charakter gibt. Auf Grund der Erfahrungen jahrzehntelanger Missionsarbeit referierte 
P. K. Neuuaus iiber ,,Die Ehe bei den Stammen Mittel-Neumecklenburgs“, Wie in vielen 
Gegenden Melanesiens, sind auch hier theoretisch die Beziehungen der Geschlechter durch 
die Stammesmoral genau geregelt, praktisch herrscht aber unter den jungen Leuten ein 
Zustand, der von der freien Liebe nicht weit entfernt ist, und auch Verheiratete sind 
einander selten treu. Ep. DE JoNGHE gab eine Ubersicht der Familienverhaltnisse bei 
den Vélkern des Kongo. L. WaLK sprach iiber ,,Die Familie in Siidafrika“ und P. TasTEvIN 
iiber ,,La famille ,Nyaneka‘“. Die Nyaneka sind ein Stamm im Siiden Angolas und 
gehéren zu der Gruppe der Mbundu. Von seinen Forschungen beziiglich der ,,Welt- 
anschauung und Familie bei den Buschmannern“ berichtete V. LepzELTER; die Mono- 
gamie ist bei ihnen das Normale, die Ehe auf jeden Fall untrennbar. Ahnliche Verhaltnisse 
konnte P. M. GustnpE bei den Feuerland-Indianern. feststellen. Ausfiihrlich besprach 
P. A. ToneELtt ,,La famiglia presso i Bororo-Orari Indigeni del Matto Grosso (Brasile)“; 
wie fast in ganz Siidamerika, findet sich auch bei den Bororo der Totemismus in Ver- 
bindung mit Mutterrecht, Georc H6OLTKER rekonstruierte aus den Angaben der alten 
Schriftsteller das Bild der ,,Familie bei den Azteken und Maya“; in Mexiko war die 
Ehe eine allgemein gesellschaftliche Pfilicht fiir Manner und Frauen, der Staat stiitzte in 
jeder Weise den Bestand der Familie; Azteken wie Maya bestraften Ehebrecher mit: 
dem Tode. 

Einen wiirdigen Abschlu8 fand die Woche fir Religions-Ethnologie in Vortragen 
ihres Prasidenten P. W.Scumrpt und des Generalsekretérs P. H. PINARD DE LA BOULLAYE. 
Letzterer hatte das Thema ,,Evolution sociale et évolution religieuse“ gew4hlt, doch sind 
seine Ausfiihrungen in dem Tagungsbericht nicht enthalten. Scumipt erérterte eines der 
schwierigsten Probleme der Vélkerkunde, namlich ,,Ursprung und Arten der Exogamie 
und der Heiratsverbote; als alteste Form der Exogamie betrachtet er die Lokalexogamie, 
diese fallt in der Urkultur zumeist mit der Verwandtschaftsexogamie zusammen. Nur 
unter Individuen, welche nicht seit ihrer Kindheit in standiger Beriihrung lebten, konnte 
eine Anziehung entstehen, die stark genug war, sie die schweren Pilichten der Familien- 
griindung auf sich nehmen zu lassen. Das Inzestverbot sei etwas Sekundares, hervor- 
gegangen aus der Einsicht, daB nahe Verwandte nicht geniigend frische Krafte mitbrachten, 
um eine neue Familie ins Leben rufen zu diirfen. Durch die Exogamie werden Beziehun- 
gen zwischen entfernten Personen und Familien angekniipft und ausgebaut, sie fordert 
in jeder Weise die Bildung gréBerer Verbinde und bringt die Teile eines Volkes ein- 
ander nahe. 

Wertvolle und vielseitige Beitrage zur Erkenntnis menschlicher Gesellschaftsformen 
wurden auf dieser fiinften ,,Woche fiir Religions-Ethnologie“ vorgelegt, das Familienleben 
von Natur- und Kulturvélkern an Hand von Beispielen aus aller Welt beleuchtet; wenn 
wir noch einen Wunsch aussprechen diiriten, so ware es der, daB bei kiinfitigen Tagungen 
auch eine Gelegenheit zu Aussprachen nach den einzelnen Vortragen gegeben wiirde. 
Das Fehlen von Diskussionsbemerkungen werden auch manche Leser dieser Tagungs- 
berichte bedauern, welche sich gerne iiber die Stellungnahme der anwesenden Gelehrten 
zu dieser oder jener Frage orientiert hatten. 


CHRISTOPH FURER-HAIMENDORF — Wien. 


Braden S. Charles. Religious Aspects of the Conquest of Mexico. XV + 


344 pp. in 8°. With 4 Plates. Durham (North Carolina) 1930. Duke 
University Press. Price: Doilar 3.50. 


Zwei Feststellungen darf der Referent gleich im Anfang dieser Rezension machen: 
1, Der Verfasser hat ein auferst interessantes Thema zum Gegenstand seiner Unter- 
suchung gemacht, das in dieser Ausfiihrlichkeit bisher noch nirgends behandelt wurde 
und darum besondere Beachtung verdient. 2. Im groBen und ganzen ist der Autor dem 
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weitverzweigten Stoff ganz gut gerecht geworden; seine Werturteile tragen den Stempel 
weiser MaBigung. Auf Einzelheiten, die mir nicht gefallen, komme ich nachher noch kurz 
Zu sprechen. 

Der Verfasser hatte urspriinglich die Absicht, den BekehrungsprozeB vom Heiden- 
tum zum Christentum der Indianer im gesamten Latein-Amerika zu untersuchen. Da der 
gewaltige Stoff in einer Abhandlung sich nicht meistern lieB, beschaftigt sich das 


vorliegende Buch nur mit den Verhiltnissen in Mexiko, unter gelegentlicher Herein- 
beziehung der Maya. 


BravEN schildert zunachst das Religionsleben in Spanien im Entdeckungszeitalter. 
»lt was the period of the Inquisition; it followed by only a few years the religious wars 
with the Moors, their final defeat and conversion by force, as well as the forced conversion 
of the Jews, who were obliged to abandon their faith or their country; it was a period 
of crusading wars by successive kings; it was the era of violent reaction to the Protestant 
reformation; and finally it was the age which saw the Jesuit order emerge“ (S. 18). 
Ob der Verfasser dabei alles Wesentliche und alles richtig gesehen hat, will ich dem 
Urteil der Fachhistoriker fiir mittelalterliche Kirchengeschichte iiberlassen. — Im fol- 
genden Kapitel versucht der Autor, die Religion der Azteken zu schildern. Wenn auch 
die Darstellung den Zwecken des Buches im groBen und ganzen geniigen kann, so wird 
doch der Mexikanist gerade an diesem Kapitel die geringste Freude haben. So einfach 
war das aztekische Religionssystem nicht, wie es hier skizziert wird. Dabei wei die 
Forschung iiber ganz wichtige Dinge aus der mexikanischen Religion noch zu wenig. 
Eine, die heute schon erarbeiteten Erkenntnisse verwertende Gesamtdarstellung gibt es 
noch nicht®, Altere Darstellungen geniigen den Anspriichen nicht. In diesem Kapitel 
besonders, wie im ganzen Buche wirkt es sich nachteilig aus, da8 der Verfasser die 
gesamte deutsche Mexikanistik unberiicksichtigt gelassen hat. Die von Brinton besorgten 
Ubersetzungen mexikanischer Dichtungen diirfen nicht so ganz unbesehen iibernommen 
werden. — Im folgenden Kapitel hat der Verfasser sehr gut dargestellt, welche Be- 
deutung Cortés durch seine innere und d4uBere Verbundenheit mit dem Bekehrungswerk 
fiir die Missionierung Mexikos hatte, bis diese Angelegenheiten in den Verwaltungsbereich 
des ,,Council of Indies“ iibergingen, jedoch hatte die Kenntnis der einschlagigen Publi- 
kationen von GEORG FRIEDERICI den Verfasser davor bewahrt, Corrtz zu_ stark 
zu idealisieren. — Alsdann schildert der Verfasser die ersten Missionare, ihren 
Charakter und ihre Missionsmethode. Er ist im Gegensatz zu mianchen 4lteren 
und neueren Schriftstellern objektiv genug, die durch die alten Dokumente be- 
zeugten hohen sittlichen, menschlichen und missionarischen Qualitéten der ersten Glaubens- 
boten Mexikos zu unterstreichen und auch bei den hie und da vorgekommenen Fehl- 
griffen wenigstens die beste Absicht der Handelnden anzuerkennen. — Im folgenden 
Kapitel untersucht der Autor die Momente, die fordernd oder hemmend in das Bekehrungs- 
werk eingriffen. Als fordernde Momente nennt er: ,,1. the similarities, real or apparent, 
between the two forms of religion; 2. the high character of the early missionaries; 3. the 
support and cooperation of the government, both imperial and local; and 4. the character 
of the Indians.“ Hinderlich waren: ,,1. the hostile or indifferent attitude of the Spanish 
inhabitants toward the conversion of the Indians; 2. the evil example set by the Spaniards; 
3. the gross mistreatment of the Indians; 4. the lower moral character of the priests who 
came later; and 5. the conflict between the religious orders and, even more, that between 
the secular and regular clergy“ (S. 180). — Das 7. Kapitel behandelt die inneren und 
auBeren Erfolge der Bekehrung, das 8. Kapitel die Entwicklung der kirchlichen Ver- 
haltnisse in Mexiko. Das SchluBkapitel ist dann noch der schwierigen Frage gewidmet, 
ob und inwieweit heidnische Uberreste noch im spateren und heutigen Katholizismus 
Mexikos erhalten geblieben sind. Mir scheint, hier blieb der Verfasser zu sehr an der 
Oberfliche haften. Die eigentliche Kernfrage ist doch hier: Ist im Glauben und religidsen 


6 Die beste neuere, in ihrem Umfang leider allzu bescheidene Publikation zu diesem 
Thema ist die von K. Tu. Preuss, Mexikanische Religion (In: Bilderatlas zur Religions- 
geschichte, herausgegeben von D. Hans Haas), Leipzig 1930. 
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BewuBtsein (nicht nur in duBeren Religionsgebrauchen) altes Heidentum hangengeblieben ? 
_— SchlieBlich vervollstindigen eine kurze Wiirdigung der Quellen, eine (unvollstandige) 
Bibliographie und ein Index dies wertvolle Buch, mit dem sich zunichst die Missions- 
wissenschaftler auseinanderzusetzen haben werden, das aber auch fiir den Ethnologen, ins- 
besondere fiir den Mexikanisten, wegen der vielen aufgerollten Probleme eine reizvolle und 
bereichernde Lektiire ist. Dem Autor gebiihrt dankbare Anerkennung, daB er dieses Buch 
schrieb und damit manchem Forscher einen wertvollen Dienst erwies. 
GeorG HO6LTKER, 


Ronhaar J. H. Woman in primitive motherright societies. 541 pp. in 8°. 
Verlag: J. B. Worters, Groningen, The Hague Holland, and Davip 
Nutr (A. G. Berry), 212 Shaftesbury Avenue, London W.C. 2. 1931. 
Preis: fl. 9.—. 


Ressentiment und Mangel an Kenntnis des Methodisch-Grundsatzlichen, das sind 
die Haupteindriicke, die man bei der Lektiire dieses an sich sicher — wie ich gerne an- 
nehme — gut gemeinten Buches bekommt. Eine Reihe der Alteren Ethnologen, unter 
ihnen besonders die Vertreter der kulturhistorischen Methode, miissen sich vom Zorne 
des Verfassers allerlei Epitheta gefallen lassen. So nennt er auf S. 54 die Autoren - 
Scumipt, Koppers, GRAEBNER, MALINoWSKI, BACHOFEN, McLENNAN, SyDNEY Hart- 
LAND, WESTERMARCK und sagt ein paar Seiten weiter (S. 60), indem er ihre Bestimmung 
mutterrechtlicher Vélker zuriickweist, von ihnen: ,,The ethnologists mentioned give us 
nothing but empty talk“ und ,,They did not do any real scientific work and all they have 
given us is nothing but empty talk.“ Eine weitere Probe dessen, wozu Dr. RoNHAAR sich 
gelegentlich versteigt: ,OQur judgment of HartTLrey, Scumipt, GRAEBNER c.s. must be 
quite different. They had an abundance of literature at their disposal; they could have 
arrived at the truth. They are living in a time when ethnology has developed into a 
science par excellence, but not by their efforts. They have indulged in fancies and ignored 
the literature, they have intentionally suppressed facts which did 
not fit in with their train of thoughts’, they have given stones for bread 
to the younger generation, fantasy for reality, untruth for truth they have written, by 
the side of the scientific ethnology, another fantasy a la BAcHoren“ (S. 505f.). Und 
schlieBlich des Verfassers endgiiltiges Verdikt iiber die Kulturkreislehre auf S. 523, 
wo er namlich unter die ,,decidedly positive results“ seines Buches auch jenes stellt, 
»that the Kulturkreislehre has caused an enormous lot of damage to ethnology, because 
it is unfit as a scientific method and only leads to dilettantism“. Es ware sicher schade 
darum gewesen, wenn man von der solennen ,,Hinrichtung“, die Dr. RoNHAAR an so 
vielen dlteren und besonders aber neuzeitlichen Ethnologen vornimmt, nicht wenigstens 
einige Proben hier zum besten gegeben hatte. So etwas kommt doch nicht gerade alle 
Tage vor. Sagte ich zuviel, wenn ich einleitend vom Ressentiment des Verfassers redete? 

Nun mein zweiter Haupteindruck, daB der Verfasser im Methodisch-Grundsatz- 
lichen ungeniigend fundiert erscheine. Dieses offenbart sich sowohl in der Beurteilung 
der anderen als auch in der Formulierung seiner eigenen Methode. Unter der anderen 
Methode verstehe ich hier die der Vertreter der kulturhistorischen Richtung. Dafiir, daB 
Dr. Ronwaar diese ‘griindlich mifversteht, ein Beispiel: Abgesehen von anderen Ethno- 
logen haben bekanntlich auch die Kulturhistoriker GrarBNER und Scumipr die Meinung 
vertreten, da die Erscheinung des Mutterrechts letzten Endes ihre Wurzel im primitiven, 
von der Frau erfundenen und geiibten Bodenbau habe. Schon die Fragestellung, mit der 
Ronwaar die Priifung dieses Problems einleitet, zeigt, wie wenig er die methodischen 
Grundlagen der kulturhistorischen Ethnologie begriffen hat. Er sagt namlich: ,,If mother- 
right really finds its origin in primitive agriculture, our investigation will have to show: 
a) that all peoples with motherright practise agriculture; 6) that primitive agriculture 


* Von mir hervorgehoben. W. K. 
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salways goes together with motherright.. .“ (S. 110). Wo steht denn geschrieben, daB 
‘das auch jetzt noch iiberall so sein miisse? Ja, ist im Gegenteil nicht von vornherein 
zu erwarten, daB infolge verschiedenartiger historischer Schicksale sich da im Laufe der 
-Zeit vieles verandert und verschoben hat? Darin besteht doch auch die kulturhistorische 
‘Methode, diese historischen Wandlungen aufzukliren und sie gedanklich gewissermafen 
wieder riickgangig zu machen, um so zur Rekonstruktion der urspriinglichen Verhdltnisse 
zu gelangen. Wie dabei im einzelnen methodisch voranzuschreiten ist, kann und mu wohl, 
nach wie vor, in erster Linie aus GRAEBNER’s ,,Methode der Ethnologie* ersehen und 
‘wirklich herausstudiert werden. Neuerdings kommt namentlich zwecks erster Einftihrung 
‘in Betracht Dr. G. van Butcx: ,,Beitrige zur Methodik der Vélkerkunde.“ 

Nicht nur die eben behandelte Fragestellung Dr. RonHAAR’s, sondern auch die von 
‘ihm selbst befolgte Methode zeugt schlieBlich von den naturwissenschaftlich-evolutionisti- 
“schen Eierschalen, die dem Autor noch anhangen. Die Basis seiner ganzen Unter- 
‘suchungen bilden namlich 32 ausgewahlte Volker, so mutterrechtlich als méglich. Dabei 
‘bleibt es dann: ,,I have stuck strictly to the 32 peoples once selected“ (S. 49). Es ist 
-anzuerkennen, daB RoNHAAR angesichts dieser kiinstlichen Einschrankung des Forschungs- 
‘feldes selber ein gewisses Unbehagen zu empfinden scheint. Aber wenn er dann (S. 59), 
‘um sich zu salvieren, auf STEINMETZ verweist mit den Worten ,,STEINMETZ says in his 
Neue Forschungen (S. 694): it is a matter of course that for the use of the inductive 
‘method the number of cases need not be very great, if only they have been collected 
impartially, without paying attention to the pros and cons“, so laBt er damit erst recht 
die Katze aus dem Sack. Denn auch jenes Dictum von Sretnmetz fut deutlich genug 
sauf naturwissenschaftlicher Denkweise und Methode. Nur dann namlich hatte es einen 
‘Sinn und bestande es als methodische Weisung zu Recht, wenn Kultur- und Vdlker- 
-entwicklung irgendwie nach Art des naturhaften Geschehens als eine homogene GréBe 
aufzufassen ware. Bei wirklich historischer Aufiassung und Methode, und nur diese 
‘kann, jedenfalls nach Auffassung aller Ethnologen, die heute im engeren oder weiteren 
‘Sinne der historischen Richtung folgen, fiir die Erforschung auch der Naturvélker ernst- 
lich in Frage kommen, gibt es — vorausgesetzt natiirlich, daB es sich um Fragen 
-universalgeschichtlicher Art handelt, was bei der Mutterrechtsfrage niemand in Zweifel 
‘stellen wird — keine derartige Restriktion der Quellen, sondern man hat sie alle, natiirlich 
soweit sie erreichbar sind, heranzuziehen und zu beriicksichtigen. Prinzipiell jedenfalls 
‘ist da eine Quellenbeschrankung ebenso unmdglich, wie etwa bei einem Historiker, der 
eine erschépfende Darstellung des Weltkrieges nur auf Grund eines Teiles des zur Ver- 
fiigung stehenden Quellenmateriales bieten wollte. Ich sage mit Bedacht prinzipiell, 
faktisch wird die Verwertung der Quellen, sei es aus diesem, sei es aus jenem Grunde, 
mmer noch weit genug hinter dem Ideal. zuriickbleiben. 

Mir steht es nicht zu, iiber die Giite des englischen Gewandes zu urteilen, in das 
der Verfasser seine Gedanken kleidete. Soweit ich sehe, findet A. J. RicHarps im ,,Man“ 
(XXXII [1932], Nr. 207) daran allerlei auszusetzen. Ubrigens spricht auch RICHARDS 
-von ,,the author’s vehement denunciatory style, in spite of certain obscurities in the 
English“. W. Koppers. 


Lévy-Bruhl Lucien. Le Surnaturel et la, Nature dans la Mentalité primi- 
tive. (Travaux de l’Année Sociologique. Publiés sous la Direction de 
M. Marcet Mauss. Fondateur: Em1Le DuRKHEIM.) XL + 526 pp. in 8°. 
Paris 1931. Librairie Fetix ALCAN, 108, Boulevard Saint-Germain. 
Ein neues Werk von Livy-BrunL — ein neuer Titel fiir alte Gedanken! Das letzte 
Werk des Verfassers, L’ame primitive, erschien 1927. Im selben Jahr kamen einige ent- 
schiedene Ablehnungen: P. Rapin, O. Leroy, R. AtiieR. Bei Livy-Bruny hat sich 
nichts geandert. Das Material ist ein anderes, aus neuerschienenen Werken, zum Teil auch 
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‘missionarischen Berichten zu vorgefaBtem, philosophischem Zwecke ausgewahlt; der 
-Ethnologe in Livy-Brunt — er ist in ihm nur schwach ausgebildet — hat sich kaumt 


geriihrt. Damit ist unsere Stellungnahme im grofen und ganzen auch schon gegeben.. 
Es miiBte ausfiihrlich Gesagtes und hinreichend Motiviertes wiederholt werden *. Die. 
Frage: Différence irréductible ou Identité fonciére? ist heute im Sinne des zweiten Teiles. 
der Fragestellung als gelést zu betrachten. Im _ ,,neuen“ Lrtvy-Bruut findet sich das. 
Wort ,,Prélogisme“ nicht mehr, aber es ist ein voller Ersatz gefunden; er heift: ,,La. 
catégorie affective du Surnaturel“ oder einfacher das ,Mystische“, Alles Denken des 
Primitiven ist,,mystisch“; diktiert von der Furcht vor unsichtbaren iibelwollenden Machten,. 
von der Scheu vor dem Anormalen, Unerhérten: so die Meidungssitten, die Begriffe von 
»Rein’ und ,,Unrein“ und die darauf beziiglichen Praktiken, die Trauerzeremonien, die 
Scheu vor dem Blute, das jus talionis usw. Hatte der Verfasser an einigen Stellen statt 
»mystisch* ,mythisch“ gesetzt, seine Erklarung ware sinnvoller und befriedigender aus- 
gefallen; vom mythischen Denken her werden die Zusammenhange von Blut und Frucht- 
barkeit, die Gleichsetzung von Menschenmord und Tétung bestimmter Tiere, im besonderen. 
mehrere Erzahlungen (S. 336, Anm. 1, 401 ff.), mdglicherweise auch die Sitte-des Vor- 
kostens der Milch durch den Héuptling bei den Herero verstandlich, Es kann dariiber 
an dieser Stelle nicht Naheres gesagt werden. Gar nicht zu verstehen ist Livy-Bruut’s. 
Versuch, das Primitialopfer aus der mystischen Furcht vor dem ,,Neuen“ zu erklaren. 
Das mag vielleicht in den von ihm aus dem Kreis der Bantuvélker beigebrachten Fallen. 
stimmen; aber warum geht er, um das Wesen des Primitialopfers zu verstehen, nicht auf 
die Altesten Kulturschichten zuriick? Wir glauben fast, hier fehlt der Wille, nicht die: 
Einsicht. 


Livy-Bruui hat uns durch sein neues Werk in gar nichts von seinen oft vorge- 
brachten, im Wesen immer gleichen Thesen iiberzeugt. Dem Material, mit welchem er 
seine Aufstellungen ohne jegliche historische Sonde unterbaut, kann ebenso vieles und. 
manches aus noch 4lteren Schichten gegeniibergestellt werden, das vom Gegenteil Zeugnis. 


-gibt. Das vermissen und bedauern wir ganz besonders, daB der Verfasser auch diesmal 


nicht den geringsten Versuch gemacht hat, in kulturhistorischer Schichtung ethnologisch: 
ltere. Tatsachen stérker heranzuziehen und ihnen das erste Wort zu lassen. Erwartet 
hatten. wir auch, da® er nun doch einmal die Gelegenheit wahrnimmt, sich mit seinen. 
Gegnern auseinanderzusetzen. Aber er bleibt ungest6rt in seinem Kreise, als wenn um 
ihn herum ‘seit zwei Jahrzehnten an methodologischer Vertiefung und kulturhistorischer 


-_Durcharbeitung nichts geschehen wire, und gieft immer wieder neuen Wein in alte 


Schlauche. Das weiB er zum voraus: jede Analyse neuer Tatsachen wird ihm ,,une nouvelle 
confirmation“ seiner Auffassung von der ,,Mentalitat der Primitiven“ bringen (Intro- 
duction, p. XIV). 


Ein Satz in der Einleitung fallt auf und verdient herausgestellt zu werden; Liévy- 
Bruut anerkennt darin die Tatsache des Vorkommens von Individualitaéten unter den 
Naturvoélkern in bemerkenswerter Weise: ,,... pour peu qu’un groupe soit assez nombreux, 
les individus y révelent souvent la diversité de leurs tempéraments et de leurs caractéres,. 
sils le peuvent sans trop de danger. Il s’y rencontre de temps en temps, comme chez 
nous, des natures portées a la critique, moins dociles au conformisme que les autres, 
moins respectueuses de la tradition, allant méme, en certains cas, jusqu’au sceptisme et 
a Vincrédulité* (p. XV). Das ist immerhin etwas, ein Schritt der neueren ethnologischen. 
Forschung entgegen — der einzige oder der erste? L. WaLx — Wien. 


8 Siehe’ die Besprechung von Ltévy-Bruut’s L’4me primitive durch O. Leroy, 


_yAnthropos“, XXII, 1045 ff., sowie die Besprechungen der Werke von P. Rapin, Primitive: 


Man as Philosopher, ,,Anthropos“, XXIII, 369ff. (Koprers); O. Leroy, La Raison 
primitive, ,,Anthropos“, XXIII, 374 ff. (Koprers); R, ALiieR, Le Non Civilisé et Nous,. 
»Anthropos“, XXIV, 339 f. (KREICHGAUER). 
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Leakey L. S. B. The Stone Age Cultures of Kenya Colony. With appendices 
by J. D. Sotomon, C. E. P. Brooxs, A. T. Hopwoop, H. C. Beck and 
M. Conno.tiy. XIII + 288 pp. in 8°. With 31 Plates, 47 Text-Fig. and 
1 map. Cambridge 1931. University Press. Price: 25/-net. 


With this work the gap between the results of pre-historic research of southern 
and northern Africa is overbridged. The studies with regard to Uganda and Kenya 
reveal the same sequence of climates as I could already establish for Natal ®. 


Kenya Natal 
Nakuran Damp phase Mangenian Steppe-period 
Dry period Desert 
Makalian Damp phase Jsikwenenian Steppe-period 
Period of intensive drying up Desert 
Upper Gamblian | Damp phase Inxokonoan Steppe-period 
Period of less dampness Desert 
Lower Gamblian Damp phase Inyeleduan Steppe-period 
Long period of dryness with tectonic fractures, folds and volcanic 
eruptions 
Kamasian First great Pluvial period 


Nitson has established four glacial formations on Kenya. But the discoveries of 
Recx in East-Africa cannot yet be fully harmonized with LraKey’s theory. Both LEAKEY 
and Srwpson are inclined to accept but one inter-glacial epoch, the one between Mindel 
and Riss. It appears perhaps impossible to come to a definite opinion concerning the 
distribution of the glacial periods in Europe. Hence it may be permitted to discuss at 
greater detail the African discoveries. 


LreAxKeEy follows the same argument as Bayer 1°, whose bi-glacial theory is mainly 
based on the fact that the warm fauna of the Mindel-Riss interglacial period cannot 
be found in the times of later retrograde movements of the glaciers. Up to the Chellean 
there appear forms in Africa that are now extinct, like Hipparion, Equus. stenonis and 
Hippopotamus hipponensis. From the middle diluvian epoch we found the same fauna as 
today with but few exceptions, like Rh. merkii and U. spelaeus, which enter with the 
beginning of the Wiirm ice period. Also in Uganda and Oldoway (Reck) the layers 
carrying the Hipparion belong to the Mindel-Riss interglacial period, whereas in the 
Gamblian we find, in agreement with this theory, mostly recent forms of Eastafrica. 

The ancient flake-forms appear towards the end of the Kamasian. Here I wish 
to call attention to another agreement of my own and LEAKEY’s conclusions, I have 
maintained that in every period there had been »Abschlag“ industries alongside with 
the industries of typified handaxes and core-implements LEAKEY (1. c, 35) writes: “The 
material is lava chiefly quartztrachyte, and even the unworked pieces from the site cam 
mostly be termed flakes rather than cores. Some of these are natural flakes, but more 
often they are the result of an intentional detaching blow. ... Even in the flint areas, 
if Chellean man found large enough pieces, he sometimes made his coups-de-poing 
on flakes.” 

The Kenya Chellean and Acheulean is practically the same as the Stellenbosch 
culture of South Africa, But I should like to emphasize the following: In the oldest 
strata of Stellenbosch no artefacts can be found; yet we have waterworn artefacts in the 
second. The existence of the Stellenbosch man only began in South Africa with the inter- 
pluvial period, whilst he already lived along the Kariandusi River during the first 
pluvial period. Hence the Kariandusi, finds must be older than the South Africa Chellean. 


9 Cf..O. MenGuHIN, .Weltgeschichte der Steinzeit, p. 38. 
10 J, Bayer, Der Mensch im Eiszeitalter, 1927. 
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The Nanyukian belongs to the interpluvial proper. Only from this time do we 
find the stone-balls, which are quite common in all strata of the Stellenbosch. 
Types of flake-implements, too, put in already an occasional appearance. 

It is a fact of greatest importance that the Nakuru-Naivasha district shows 
“Mousterian” and ,,Aurignacian” of the same time the latter influencing the former. The 
“Mousterian’”-forms change continously into typical Stillbay forms. The “Aurignacian” 
of the Gambles cave knew pottery. From this industry has developed, by continuous 
stages, the mesolithic Elmenteita-industry, followed by a series of neolithic industries. 

C.E. P. Brooxs, Simpson and LEAKEy quite agree that the stages of civilization 
in Africa and in Europe are synchronic. Consequently there is an absolute chronology. 


Nakuran-Pluvial 850—0 B. C. Subatlantic Phase 
Dry Period 2500—850 B. C. Subboreale Phase 
Makalian-Pluvial 10000—2500 B. C. Biihl 

Dry Period » Achenschwenkung “ 
Kamasian-Pluvial Giinz and Mindel 


The Wilton-industry of Kenya coincides with the closing Makalian-Pluvial, i. e. 
around 2500 B.C, In Wilton itself it still existed in the time of the Romans, in the 
South-West even up to this day. In Europe the late-Tardenoisian period ended already . 
before 3000 B.C. Thus f. e. the types found at Tsais should, according to the theory of 
continuous preservation, be no less than 5000 years old. 

The present work represents in every respect a landmark in the history of prehistoric 
research. Viktor LEBZELTER — Wien. 


Hornbostel Erich M. von. Phonographierte isldndische Zwiegespriiche. 
(S.-A. aus ,,Deutsche. Island-Forschung 1930.) SS. 300—320. 8°. Mit 
13 Phonogrammen. Verlag: FERDINAND Hirt, Breslau. 


Hier sind Beispiele, wie das Organum des HucsaLp wohl gewesen sein mag. 
Fiir Island ist diese eigentiimliche Zweistimmigkeit bereits fiir das 14. Jahrhundert schrift- 
lich bezeugt. — In China singen die Christen ihre Gebete auf den Tonen fa, sol, la (do); 
die Frauenstimmen singen dazu nicht eine Oktave, sondern nur eine Quint hdher. (Per- 
sonliche Mitteilung. Cf. van Oost, La musique chez les Mongols des Urdus, ,,Anthropos“ 
1915/16, pp. 358 ss.) Tu. RUui — Heiligkreuz. 


Henderson Soga J. The South-Eastern Bantu (Abe-Nguni, Aba-Mbo, Ama- 
Lala). (Special Number of “Bantu Studies”, Suppl. No. 4.) XV + 
490 pp. in 8°. Johannesburg 1930. Witwatersrand University Press. 


A history of the South-East-Bantu tribes, coming from the pen of a descendant 
of a Scot-Bantu, must be as interesting to every ethnologist as to the young Xosa- 
Generation, for whom this English treatise has been written. 

Proceeding from the older traditions, including the probable origin of the Bantu, 
the author guides us over the colonial periods of the Arabs and Portuguese to the 
history proper of the South-East-African Bantu, It is a pleasant surprise to learn how 
tribes without literature preserve historical facts so conscientiously that some of our 
traditional views will have to be revised. 

Of special interest is the .peculiar , effect of polygamy,. which. must of necessity 
lead to division and fraternal strife. From a sociological point of view our’ attention 
is drawn to the organisation of the so-called “houses”, i, e. the descendants from the 
first five unions of a polygamous husband. 

As causes of the southward migration the author mentions the vigour of the 


Hamites, slavery always threatening from the East-African Arabs, and finally the racial 
struggles, 
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It may be well to call attention to the following fact, in order to destroy the 
fear of distance and time in the theoretical investigator, The Aba-Mbo required fifteen 
years to move from Shirwa-Lake to Limpopo. 

Tribal names are explained as derived either from the name of some chieftain, 
Or some ancestor, or even from the favourite ox of their forefathers. 

The composition of the name “Angoni-Zulu” ist not justified by history. Whilst 
we may follow up the former under Xosa to 1535, the history of the latter, according to 
MALANDELA, stops with the year 1603. 

The author does not attempt a genealogy; only a few subdivisions could be thus 
represented. The motivation of this special genealogy is of very great value for com- 
parative ethnology. 

The smacking sounds of the Xosa language have, according to the author, their 
origin in a much older contact with the Bushmen, since they met with the Hottentots 
only since 1650. 

As a matter of high importance the author considers the changing of tribal 
names. In my opinion, this observation cannot be disregarded in judging the value 
of traditions. 

In reviewing the present volumn we cannot but wish for more books written by 
educated natives. We must realize that it will take exactly such books to lead us to the 
final goal of ethnology, — a universal history of human civilization. May especially the 
so-called primitive peoples find native historians, that ethnology, resting on their histo- 
tical research work, may develop into the true history of human civilization, We must, 
indeed, not forget that perhaps the greater part of the future history of the human 
race may take place among the so-called primitive races, whilst the territories of the 
older civilizations, as a result of their onesided satiation with a false culture, may be 
condemned to a state of barren stagnation. Rosert Routit — Wien, 


Williams James. Grammar Notes and Vocabulary of the language of the 
Macuchi-Indians of Guiana. (Linguistische ,,Anthropos“-Bibliothek, Bd. 
VIII. Herausgeber: W. Koppers.) 413 pp. in 8°. St. Gabriel-Médling 
1932. Verlag der Internationalen Zeitschrift ,,Anthropos‘. Price: 
Mk. 20.—. 


In auBerordentlich ausfiihrlicher und doch iibersichtlicher Weise stellt der Verfasser 
jn diesem 413 Seiten umfassenden Buch eigenes, 1908 bis 1913 gesammeltes Material 
und beinahe alle in der Literatur verstreuten linguistischen Angaben iiber die Maku&i 
zusammen. Es handelt sich also um ein relativ vollstandiges Sprachwerk dieses Stammes, 
dda auch die Grammatik zu ihrem Rechte kommt, Das Vorwort ist verhaltnismaBig kurz, 
doch dringen sich in ihm zahlreiche wertvolle Bemerkungen iiber die Zustaindigkeit des 
Verfassers, seine Hilfsmittel, die Ethnographie und Geschichte des behandelten Stammes 
zusammen, die in den fast den gleichen Umfang einnehmenden Anmerkungen eine Er- 
ganzung erfahren. Erst auf Seite 20 folgt das Inhaltsverzeichnis, mu8 also erst gesucht 
werden. Die Bibliographie enthilt iiber 150 Titel von Arbeiten, von denen die 13 ,,Voca- 
bularies“ mit kurzen Inhaltsangaben versehen sind. Deren Material hat der Verfasser 
immer unter dem Buchstaben 0) verwendet. Die selbstindigen Werke sind nach dem 
Alphabet der Autoren aufgefiihrt. Es folgen dann: (C) Official Publications relating to 
the British Guiana Boundary Arbritrations; (D) Articles by Sir Ropert H. ScHomBuRGK; 
(E) German Articles (zeitlich geordnet); (F) Bibliographies. Man wird geteilter Meinung 
sein, ob diese Einteilung praktisch ist. In der Grammatik sind die Laute nach 
spanischen und englischen Vorbildern aufgezeichnet. Die Satzteile sind wie in jeder 
Grammatik einzeln behandelt, die gefundenen Regeln knapp und gut zusammengefaft 
und reichlich mit Beispielen belegt. Die Ergebnisse anderer Forscher, namentlich LucIEN 
Apaw’s, zieht der Verfasser immer wieder heran und kritisiert sie auch gelegentlich. 
560 Eigennamen sind nach Endungen geordnet. Zusammenhangende Texte sind nur zwei 
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vorhanden: eine Adresse an den Gouverneur von Britisch-Guiana 1913 und das Credo. 
Hier waren einige Mythen sehr begriiBt worden. 

Das Vokabular, das mehr als 1200 vom Verfasser gesammelte und auSferdem fast 
500 aus anderen Quellen stammende Wérter umfaft, ist gliicklicherweise nicht. alpha- 
betisch, sondern in den Sinn erfassenden Gruppen geordnet. Leider aber ist dieses System 
nicht streng durchgefiihrt, obwohl vielfach eine Schwierigkeit nicht zu sehen ist. Bei 
den K6rperteilen z. B. wire doch eine Aufeinanderfolge der Ausdriicke von oben nach 
unten durchaus natiirlich gewesen. Die alphabetische Folge im zweiten Index erfiillt 
ja alle anderen Wiinsche. 

Im Anhang stellt eine ausfiihrliche Kritik von FARrABEE’s Werken: The Central 
Arawaks und The Central Caribs zahlreiche, diesem amerikanischen Forscher unterlaufene 
Irrtiimer richtig. Diese Biicher waren, in der Arbeit selber vom Verfasser nicht benutzt 
worden, da er sie 1926 noch nicht kannte. 

Die Liebe und Sorgfalt, die der Verfasser fiir seine Arbeit aufgewandt hat, wird 
sicher anerkannt werden. Er hat damit eine sprachliche Monographie geschalfen, die 
Forschern bei anderen siidamerikanischen Sprachstammen als Muster und Grundlage 
dienen kann. H. SNETHLAGE — Berlin. 


Oldham J. H. and Gibson B. D. The Remaking of Man in Africa. 185 pp. 
in 8°, London 1931. HUMPHREY MILForRD. 


This. book owes its origin to the conviction that the education of the Africans 
has so far not been adapted to their mentality. Until now European methods were 
employed with the goal to make the Negro a civilized European. Today the error of 
that educational system is more and more recognized, hence the search for new educa- 
tional methods. 

From this point of view the author discusses the various educational questions. 
Ethnology is but slightly interested in the book. It will, however, arouse considerable 
interest among the representatives of education and mission science. The problems 
examined and the suggestions offered will strongly appeal to every friend of the Negro. 
For the benefit of our “Anthropos” readers the contents are here briefly sketched. 

In twelve chapters the educational problem is treated in its relationship to the 
missions. Chapter one raises the question whether the missions should take part in the 
educational and cultural endeavours, or restrict their efforts entirely to the religious 
field. The authors decide without hesitation for the former, It would seem, however, 
that stronger reasons should and could have been produced. 

The following chapters deal with the cooperation between government and christian 
missions in the Colonies. Of special interest are some remarks in the fifth chapter: 
The New and the Old, where the evil effects are pointed out, which our civilization 
brings to the primitives. 

The book has two supplements, One calls attention to the importance of the 
native languages in education, whilst the other contains statistics on the status of 
education and schools in the various African Colonies. 

We can strongly recommend the book to missionaries and students of missionary 


science, PauL SCHEBESTA, 


Thompson J. Eric. Archaeological Investigations in the Southern Cayo 
District. British Honduras. (Field Museum of Nat. Hist. Publ. 301. 
Anthrop. Series. vol. XVII, Nr. 3.) pp. 217—362 in 8°. With 28 Plates, 
21 Text-fig., and 1 Map. Chicago 1931. 
Der Verfasser beschreibt die archdologischen Funde, die von der ersten und zweiten 


»Marshall Field Archaeological Expedition to British Honduras“ im siidlichen Cayo- 
Distrikt, einem der sieben Verwaltungsbezirke von British Honduras, gemacht wurden, 
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Das untersuchte Gebiet war nach THompson’s Ansicht ehemals von den Mopans oder 
einem diesen Maya-Stamm verwandten Volk besiedelt. Systematische archdologische Unter- 
suchungen und detaillierte Veréffentlichungen dariiber nach Art der vorliegenden Publi- 
kation sind, wenn vielleicht auch nur kleine, aber doch notwendige Bausteine, um einmal 
die Geschichte der Maya, soweit das iiberhaupt noch méglich ist, zu rekonstruieren. 
Denn gerade durch diese Einzeluntersuchungen zeigt es sich, daB die im grofen und 
ganzen durch Religion und Schrift geeinten Maya-Kultur wenigstens in ein halbes Dutzend 
von Kulturprovinzen mit mehr oder weniger Unterabteilungen eingeteilt werden muB8. 
Der durch seine friiheren Publikationen (vgl. ,,Anthropos“, XXVI [1931], 613) als guter 
Maya-Kenner bekannte Autor 148t seinem wertvollen Bericht noch fiinf Appendices iiber 
besondere Einzelprobleme folgen: 1. ,,The So-called ,In-and-out‘ Style of Masonry at 
Lubaantun (mit dem Ergebnis: ...that such a style of architecture as ,[n-and-out‘ never 
existed, and is merely the result of the action of roots on the ,Recessed Perpendicular’ 
style). 2. Stela 26, Copan. 3. Dates 25 and 26 of the Hieroglyphic Stairway, Copan. 
4. On the Origin of the 260-day Almanac (wo er u. a, zur Lupenporrr’schen Theorie 
sagt: ,,It seems incredible that the Mayas should have been able to construct a table 
of eclipse syzygies at such an early date before the 260-day period was evolved, as 
Dr. LupEnporrFF believes“). 5. The Initial Series at Holactun, Yucatan. 
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Hoeller Alfredo, O. F. M. Grammatik der Guarayo-Sprache. I+ 165 SS. 
in 8°, Preis: geb. S 15.—. Guarayo-Deutsches Worterbuch. V + 356 SS. 
Klein-Oktav. Preis: geb. S 15.—. Beide Werke als Manuskript gedruckt. 
Verlag der Missionsprokura der PP. Franziskaner, Hall in Tirol, 1932. 


Die Sprache der im Ostlichen Bolivien beheimateten Guarayos gehort zur groBen 
Guarani-Sprachfamilie. An Schriftwerken iiber diesen Dialekt liegen bisher folgende vor: 
,Compendio de la Gramatica del Idioma Guarayo“ von P., WoLtrcGAnc PRIWASSER, 
»Doctrina Cristiana“ von P. José Cors, auBerdem eine Ubersetzung der kleinen Biblischen 
Geschichte, des Katechismus und einiger Andachtsschriften. Unter Beniitzung dieser 
Werke und einiger Manuskripte fritherer Missionare hat Verf. die beiden vorliegenden 
Abhandlungen zusammengestellt, eine miihsame aber verdienstvolle Arbeit. Ob er schon 
ganz in den Geist dieser Sprache eingedrungen ist? Manchmal kann ich mich des Ein- 
druckes nicht erwehren, als ob er stark in das Schema der lateinischen Grammiatik 
hiniiberneigt. Immerhin lat sich das teilweise damit rechtfertigen, da8 die Grammatik 
zunichst als Behelf fiir die Lernenden gedacht ist. Fiir die Aufstellung und Beschreibung 
der Laute wurde das deutsche Alphabet gewdhlt, das trotz der angefiihrten Erklaérungen 
nicht ausreicht; ein phonetisches Lautsystem ware hier am Platze. Beim Worterbuch ist 
der Druck viel zu klein ausgefallen. Diese Mangel lassen sich bei einer spateren Ausgabe 
leicht beheben; dann wird dieses miihsame und verdienstvolle Werk einen wiirdigen Platz 
in der siidamerikanischen sprachwissenschaftlichen Literatur erhalten. Ein Dankeswort 
auch den eifrigen P. Justin Knorracn in sein frisches Grab, der mit zaher Energie 
noch auf seinem Sterbelager die Drucklegung der beiden Bandchen in der krisenschweren 
Zeit durchgesetzt hat. Martin GUSINDE. 


Heimann Betty. Studien zur Eigenart indischen Denkens. Vi 328) Sa, 
8°, Titbingen 1930. Verlag: J. C. .B. Mour (PAUL StgpecKk). Preis: 

Mk, 26.—. 

Wer Hermann’s Buch durchgearbeitet hat, kennt Indiens geistiges Weltbild in 
seinen wesentlichen Strukturelementen; er ist nicht eigentlich systematisch eingelfiihrt 
worden, hat auch nicht historisch-chronologisch das Schafien des indischen Geistes 
geschaut, nein, er hat von verschiedenen Beobachtungspunkten aus je ein groBeres oder 
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kleineres Stiick der indischen Welt’ iiberblickt und so einen recht vielseitigen Eindruck 
in sich aufgenommen. Das Buch ist aus 21 seit 1922 entstandenen und zum Teil in philo- 
sophischen und orientalistischen Fest- und Zeitschriften bereits verélfentlichten Einzel- 
untersuchungen zusammengesetzt; es enthalt Studien zur indischen Religion, Philo- 
sophie, Soziologie, zum indischen Recht und zur indischen Kunst. Es ist darum auch 
kein abgerundetes Ganzes; die Verfasserin wollte — wie sie in ihrem Nachwort 
erklarend versichert — einem Asthetisch-formalen Bediirfnis zuliebe den monographischen 
Charakter der Aufsdtze nicht durch Abstimmen aufeinander verwischen und beseitigen. 
,Gerade, wenn man zu verschiedenen Zeiten, auf verschiedenen Wegen, von verschiedenen 
Ausgangspunkten aus immer wieder zu Ergebnissen gelangt, die zu einem gleichen 
Zentrum hindrangen, liegt hier eine gewisse Gewidhr fiir die Richtigkeit des gewonnenen 
Zentrierungspunktes“ (315). Wir glauben, der Verfasserin hierin voll beipflichten zu 
kénnen. Eine anregendere und abwechslungsreichere Einfiihrung in die indische Geistes- 
welt diirite kaum. vordem erschienen sein; Wiederholungen wirken hier nicht ermiidend, 
int Gegenteil, es ist von hohem Interesse, dasselbe da und dort in neuer Zusammen- 
ordnung anzutreffen und wieder von einer anderen Seite her anschauen zu lernen. Dabei 
beobachten wir die hohe philosophische und — mit nicht geringer Genugtuung — auch 
theologische Durchbildung der Verfasserin, die sich vorab in den Fragen um den Gottes- 
begriff und die Gottespradikate vorteilhaft zur Geltung bringt. Nicht die gleiche Befriedi- 
gung jedoch empfindet man dort, wo Hetmann auf das primitive Denken zu sprechen | 
kommt; und das geschieht und mus sehr haufig geschehen: ist es doch ein Axiom des 
ganzen Buches, daB uns in Indien auf allen Wissenschaftsgebieten eine primitive Grundlage 
in héchster spekulativer, ja raffiniert verfeinerter Behandlungsweise entgegentritt. Fiir die 
Verfasserin gilt dabei die Gleichung: friih-primitiv = magisch = irrational = transzen- 
dent = religids. Darin liegt eine wesentliche Verkennung des friihprimitiven Denkens, 
hierin auch der bedauerliche Mangel des ganzen Werkes. Die Verfasserin scheint mit den 
Untersuchungen der kulturhistorischen Ethnologie der letzten Jahre nicht geniigend ver- 
traut zu sein, das primitive Denken vielmehr aus den Werken einiger Zaubertheoretiker 
kennengelernt zu haben. Daher auch der doppelte Irrtum: primitives Denken = magisches 
Denken, und: Religion = Magie. In Wirklichkeit ist primitives Denken zunachst ein 
normales, kausal-logisches Denken, wobei nicht in Abrede gestellt werden soll, daB der 
Zaubergedanke schon friihzeitig und spaterhin immer weitgehender in das rationale 
Denken hineinzuspielen wuBte. Nachdriicklich mu auch betont werden, daf Religion 
und Magie ihrem innersten Wesen nach etwas Verschiedenes, ja Entgegengesetztes sind. 
(Vgl. O. Leroy, La Raison Primitive, Paris 1927; R. Artter, Le Non-Civilisé et Nous, 
Paris 1927; P. W. Scumipt, Handbuch der vergleichenden Religionsgeschichte, Miinster 
i. W. 1930, 114—158.) Das altindische Denken war, so wie es die Verfasserin auf Grund 
der indischen Texte uns vorfiihrt, weitgehend ein magisches; das soll nicht bestritten 
sein, Verfehlt aber ist es, dieses altindische magische Denken einfachhin dem primitiven 
Denken einer friihen Periode gleichzusetzen. Zu dieser unberechtigten Identifizierung 
scheint HEIMANN sich dadurch haben bestimmen zu lassen, da sie die gesamte Gedanken- 
welt Indiens der europdischen gegeniiber als ein ganz anderes, und darum auch uns. 
westlichen Menschen so schwer Verstandliches dartun wollte. Man muf8 anerkennen, da8 
es der Verfasserin dank ihrer klaren und in den Ableitungen von den Grundthesen so 
durchsichtigen Darstellungsweise gelungen ist, die in der Sache liegenden Schwierigkeit 
zu tberwinden und die subtilsten Begriffe der indischen Gedankenwelt (Rta, Karma,. 
Nirvana, buddhistische Kausalitatsformel u. a.) mit geradezu vollendeter Meisterschaft 
von den Grundpramissen indischen Denkens her verstindlich und faBlich zu machen. 
Nicht unerwahnt bleibe im besonderen, was in dem Buche Interessantes iiber die Ge- 
stalt Varuna’s gesagt wird: ,,Die Richtung, die den Ursprung aller rgvedischen Ge- 
stalten in Naturphdénomenen sucht, hat bei Varuna gréfere Miihe als bei den anderen 
rgvedischen Gottern. Keine Mythen, die sich als Dramatisierungen irgendeines noch so. 
verblaBten Naturvorgangs erkldren lassen, kein Anhalt in der Schilderung der 4uferen 
Erscheinung des Varuna, die ihn auf eine bestimmte Naturerscheinung auch nur an- 
nahernd festlegt, aber doch — und das muf scharf hervorgehoben werden — tragt Varuna: 
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unverkennbar kosmische Ziige“ (23). Wenn es da heiSt: ,,Varuna (und Mitra) umfassen 
die beiden Welthalften“, ,,Varuna (und Mitra) beherrschen den Raum zwischen 
Himmel und Erde“, ,,er liegt diesen Weltgegenden an wie ein Kleid“, ,die Sonne ist 
sein Auge“, die Sonnenstrahlen sind seine Arme usw., so bedeuten diese ,,kosmischen 
Ziige in Wirklichkeit nichts anderes als ein Suchen nach Bildern und sprachlichen 
Ausdriicken, um Varuna’s allumfassendes Wesen als eines hdchsten Himmelsgoties zum: 
Ausdruck zu bringen. Seine Verbindung mit Mitra, dazu das Analogon Ahuramazda- 
Mithra sowie die Tatsache, daB® er an auffallend vielen Stellen »als Konig und Herrscher 
geschildert ist, genau so, wie uns das Kénigtum in den 4ltesten indischen Rechtsquellen 
entgegentritt“ (25), all das spricht doch dafiir, daB Vuruna als persénlicher 
Himmelsgott gedacht wurde, mit einem Worte als jenes héchstes Wesen der Urzeit, das 
noch naturmythenirei aus der indogermanischen Einheitsepoche in die Rgvedaperiode 
hineinragt. Wir glauben, das als die Auffassung der ,,neueren religionswissenschaft- 
lichen Richtung“ hieherstellen zu sollen und damit den verschiedentlichen mikro- und 
makrokosmischen Spekulationen gegeniiber eine Lésung des Varuna-Problems auf kultur- 
historischem Wege aufzeigen zu kénnen. L. WALK — Wien. 


Porteus Stanley D. The Psychology of a Primitive People. A study of the 
Australian Aborigine. XVI + 438 pp., in 8°. With 48 pages of plates. 
and 3 maps. London 1931. Epwarp ArNoLtp & Co. 41 & 43, Maddox 
Street, W. 1. Price: 30/-net. 


Studies of primitive peoples by trained psychologists have hitherto not been very 
frequent. Psychologists were usually satisfied to elaborate the reports of ethnologists. 
and explores; but lacking a comprehensive ethnological picture, they were liable to reach 
false conclusions. The more do we welcome the attempt of the author to gain a complete 
insight into the mental and intellectual abilities of the Australian aborigines by a personal 
contact and full consideration of local conditions. Needless to say, the psychologist 
cannot disregard the results of former studies. but, on the other hand, he can furnish 
much new material to the ethnologist. 

It is interesting to note that STANLEY PorTEus by his own psychological obser- 
vations obtains results which largely agree with those of historical ethnology. Thus. 
he sharply rejects the opinion that human development has been uniserial, “so that 
the ways and works, attitudes and ideas that primitive people possess today represent 
stages of thinking and doing through which all civilized races have passed”, Against 
the assertion that Central-Australians are very primitive, he rather establishes the fact 
that their social organisation is unusually complex and highly developed, and that 
certain traits apparently indicating primitive conditions, as lack of clothing and solid 
dwellings, are but a thorough adaptation to local conditions. Portus, therefore, cannot 
agree with J. Frazer that the tribes of the Centre are the most primitive. 

It is much to be regretted, and difficult to understand, that the author should 
be quite ignorant of the entire German literature on Australia, The works of GRAEBNER 
and W. Scumipt would have taught him that the Central-Australians are the latest 
immigrants, A glance at the linguistic chart of Australia would reveal the fact that 
several migrations reached the continent, and, contrary to the author’s conjecture, the 
newcomers always pushed the older inhabitants farther south. His chapter on the Origin 
and Dispersion of the Australians again shows that no mere psychological explanation. 
however astute, can replace the historical method. Psychology will not suffer in im- 
portance and authority if it accepts the results of ethnological-historical research. 

The author divides his book into two parts. In the first he describes the develop- 
ment of his research work and the daily life of the aborigines under observation, esp. 
of the Nyul-Nyul, the Kimberley-tribes, the Keidja, Arunta and Luricha. He then proceeds. 
in the second part to discuss the psychological basis of the social organisation, Totemism, 
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the religious ceremonies and initiation; reports on the methods and the results of his 
mental examinations, the physical measurments and psychophysical tests. In the supple- 
ment he offers a statistical summary of the measurment and test results. 

Some experiences of the author may be very instructive for those who have to 
deal with primitives. Thus e. g. succeeded Porreus to gain the confidence of the Nyul- 
Nyul principally by showing them photographs of the secret ceremonies and Churingas 
of the Arunta, taken from a book of SPENCER. The possession of those photographs so 
raised the author in the estimation of the natives that they willingly showed him their 
own sacred Churingas and even presented him with some. The author proves his objecti- 
veness in the question whether the Central-Australia aborigines know the connection 
between the marital act and conception. In opposition to FRAZER, SPENCER, GILLEN and 
Rotu he maintains that at least the old men well know the meaning. However, in 
comparison with the magical-religious relationship with the spirits of his ancestors, 
physical fatherhood means little to the Australian, 

Rich in contents and beautifully illustrated, the book will be quite profitable to 
both the psychologist and the ethnologist. We should only wish that StraANLEY PorTEuS 
may widen his already comprehensive knowledge of the Australians by reading the 
more important non-english publications on the subject. He then will find a solution to 
some of the problems that may still appear to him insoluble. 

CHristoPH FURER-HAIMENDORF — Wien. 


Frey Waldemar. Kat-El-‘Amdra. Kriegsfahrten und Erinnerungsbilder aus 
dem Orient. 518 SS., 16 Tafeln. Gr.-8°. Berlin 1932. Brunnen-Verlag 
W. Biscuor. Preis: brosch. Mk. 15.—; Lwd. Mk. 18.50. 


Der Verfasser bringt in dem fesselnd geschriebenen Werk Selbsterlebtes und Lese- 
friichte. Er lernte den ,,Orient“, d. h. den Weg von Budapest bis nach dem Zweistrom- 
lande wahrend des Krieges kennen, und zwar als Fiihrer der ersten geschlossenen deutschen 
Formation, die den Weg iiber das 1915 noch neutrale Rumanien nahm und mit ihren 
Batterien zur Niederlage der Englander bei Kat-El-‘Amara ihr Bestes beitrug. Freilich, 
die Strapazen und Tropenkrankheiten, die Verargerung und Entriistung, die ein so krasses 
Gegenstiick waren zur Stimmungsmache in Deutschland fiir unseren tiirkischen Bundes- 
genossen, haben manches Urteil iiber orientalische Verhdltnisse stark triiben miissen. 
Reisen im Innern Kleinasiens, und zwar zur Kriegszeit, noch dazu in verantwortlicher 
Stellung, sind kein bloBes Vergniigen, vor allem wenn dem Komfort gewohnten Europaer 
die Gabe abgeht, sich irgendwie in die Psyche jener Volker hineinzuleben, wie es be- 
rufeneren Kennern des Ostens gelungen ist, wie zum Beispiel die Skizzen des bedeutenden 
Turkologen Dupa es zeigen. Wenn der Verfasser also seine Marscherlebnisse zeichnet, 
so geben seine temperamentvollen Auferungen wohl die seelische Verfassung des ent- 
tauschten Orientkampfers wieder, jedoch nicht etwa wissenschaftliche Aufnahmen, wie 
andere orientalistisch vorgebildete deutsche Krieger selbst unter noch ungiinstigeren Ver- 
haltnissen sie zustande bringen konnten. Interessanter sind die Ausfiihrungen iiber die 
eigentlichen militdérischen Operationen an der ‘Iraqfront. Jedoch hat der Verfasser iiber- 
sehen, daB auch im Spitherbst 1916 starkere Abteilungen der urspriinglichen ,,Sonder- 
mission P“ in Suleimanije sich befanden und nochmals im Februar 1917 an der ‘Ir4q- 
front mit ihren Maschinengewehrabteilungen eingesetzt wurden. Auch bei diesen 
Formationen ist wissenschaftlich gearbeitet worden, wovon die Werke iiber Baudenkmiler 
in Mesopotamien des bedeutenden Archdologen HERzFELD wie die Arbeiten BoRCHARDT’S 
iiber kurdische Silberschmiedearbeiten zeugen, wahrend dem Referenten linguistische 
Aufnahmen bei der Gefangennahme am 17. Februar 1917 leider verlorengingen, Der 
Verlasser bietet dann allerdings noch recht gute Terrainbeschreibungen, die aber nichts 
Neues sagen, da jene vielbegangenen StraBen oft genug geschildert worden sind. 

Bieten nun die eigentlichen Erlebnisse noch manches Interessierende und auch 
Neue fiir den Asienkampfer, eben weil sie tatsachlich Empfundenes wiederaufleben lassen, 
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so heben sich die dazwischen geschachtelten langeren Abschnitte iiber Geschichte, Kunst 
und Religionen des Orientes merkwiirdig davon ab, Es finden sich da fleiBig aus der 
Literatur exzerpierte Zusammenstellungen, anhebend von der Urzeit bis auf den Welt- 
krieg, Listen von Kaisern und Sultanen. Die Auizahlung der Sehenswiirdigkeiten 
Stambuls mutet fast wie ein Baedeckerkapitel an. Fin solches Werk hatte groBen Wert 
gehabt als anregendes Reisehandbuch und orientierende Ubersicht fiir unsere Asien- 
kampfer, denen solche Literatur meist mangelte. St6rend wirken inmitten der wissen- 
schaftlich gehaltenen Abrisse iiber die einzelnen Sachgebiete nun die ,,Deutungsversuche“ 
des Verfassers. Uber das Tiirkentum hat doch die neueste historische Forschung zu er- 
heblich anderen Urteilen gefiihrt, als sie der Veriasser z. B, S. 87 bietet. Man ver- 
gleiche z. B. Tscnupr, ,,Vom alten osmanischen Reich“ (Tiibingen 1930). Wie der Gegen- 
satz zwischen abendlandischer und morgerlandischer Kirche dargestellt ist, kann dem 
kirchengeschichtlich gebildeten Leser nur ein Lacheln abnotigen (S. 137). Die Sidtze 
uber die Polygamie (S. 38) bei den Naturvélkern sind ohne Kenntnis der neuesten ethno- 


_logischen Erkenntnisse niedergeschrieben worden, Seine Moralbegriffe enthiillt der Ver- 


fasser in der Anmerkung 25, S. 495. Vielleicht kann der europiische Epikurder sich 
von den Pygmaenstammen hieriiber eine Lektion geben lassen! 

Den Anschein guter Kenntnis der wichtigsten orientalischen Sprachen geben die 
vom Veriasser durchgefiihrten Transkriptionen tiirkischer und arabischer Namen und 
ganzer Satze. Die rein tiirkischen Worte werden in wissenschaftlich ganz ungebrauch- 
licher Weise wiedergegeben. Die tiirkische mater lectionis erscheint als langer Vokal, 
was phonetisch ganz falsch ist. Kein Tiirke spricht yawd§ (S. 89) oder Yedi-qile (S. 153). 
Aber auch arabische Satze sind nicht richtig wiedergegeben worden, wie S. 91, wo 
Sprichw6rter in dieser Sprache in Transkription angefiihrt werden. Die Sprache ist 
hier vulgar und literarisch gemischt, wobei aber in allen Fallen der status constructus 
des Femininum, wie Hamzatu’l-wasl, unrichtig steht. Fehlerhaft ist auch der arabische 
Satz S. 495, Anm. 29. Die arabische Grammatik ist eben ,,vertrackt“, auch wenn man 
sie nicht im Zelt auf dem Marsch erlernt (S. 322). 

Man legt das Buch enttaéuscht weg. Wissenschaftlich bietet es keine neuen Ergeb- 
nisse. An &hnlichen Reiseschilderungen haben wir ohnehin keinen Mangel. Darstellungen 
des Islam, orientalischer Geschichte und Kunst sind ebenfalls auf dem Buchmarkte von 
berufener Feder geschrieben reichlich zu haben, ohne da der harmlose Leser Fehlurteile 
wie die oben genannten in Kauf nehmen miiBte. Die Plane und Karten bieten ebenfalls 
keinen Ersatz fiir den sonst in solchen Biichern gewohnlich angebrachten Bildschmuck. 
Vielleicht werden Teilnehmer an jenen Marschen die betreffenden Abschnitte als Er- 
innerungsblatter an die nun schon langst entschwundenen Tage mit Interesse lesen k6nnen. 

Ernst BANNERTH — Jennersdori. 


Crawley Ernest. Dress, Drinks, and Drums, Further Studies of Savages 
and Sex. Edited by THEopoRE BESTERMAN. X + 274 pp. in 8°. London 
(Wena). 103 12 METHUEN '& Co. “Lid.,” 36° Essex Streets ePrice: 
sh. 12/6-net. 

BresTERMAN hat in diesem Buche drei langere Artikel neu herausgegeben, die 
Craw.ey friiher in Aufsatzform iiber Kleidung, Trinksitten und Trommeln publiziert 
hatte. Der Herausgeber hat, wie er im Vorwort sagt, die Originalartikel in manchen 
Stiicken verbessert und erganzt, ohne im einzelnen seine eigenen Zugaben als solche 
kenntlich zu machen, was gewi8 ein Nachteil ist. Das Buch hat seinen Wert als brauch- 
bare Materialsammlung. Es beriicksichtigt vor allem die Literatur bis zur letzten Jahr- 
hundertwende und dabei erfreulicherweise auch die deutschen Arbeiten. Am wenigsten 
gefallt dem Referenten das erste Kapitel iiber den Ursprung der Kleidung, da es, ob- 
wohl es in manchen Punkten eine recht gute Kritik zu verschiedenen Entstehungstheorien 
bringt, doch im ganzen zu wenig konkrete Gedanken zu diesem Problem dufert. So kann 
z. B. der urspriingliche kausale Zusammenhang zwischen Nacktscham und Kleidung 
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nicht so sehr zuriick- oder auch nur in den Hintergrund gedringt werden, wie es in 
diesem Buche geschieht. Der Herausgeber hat durch Beigabe eines ausfithrlichen Index 
den praktischen Nutzen des Buches erhoht. GeorG H6LTKER. 


Steffan Paul. Handbuch der Blutgruppenkunde. X\ + 669 SS. in 8°. Mit 
125 Abb. und 3 Karten. Miinchen 1932. J. F. Lenmann’s Verlag. Preis: 
geb. Mk. 42.—. . 


In einem Zeitraum von genau dreiBig Jahren hat die Blutgruppenforschung nicht 
nur sich selber zu einem eigenen Wissenszweig entwickelt, sondern sich auch in ihrer 
praktischen Anwendbarkeit weite Gebiete erobert. Als erste Grundlage fiir die Blut- 
gruppenforschung gilt der von KarL LANDSTEINER im Jahre 1901 erbrachte Nachweis 
von einer physiologischen Isoagglutination zwischen gesundem Serum eines und eben 
solchen Blutkérperchens eines anderen Menschen und von einer spezifischen Differenzierung 
der Menschen nach den isoagglutinatorischen Eigenschaften ihres Blutes. Auf dieser Tat- 
sache der serologischen Differenziertheit des Blutes innerhalb des Menschengeschlechtes 
sind weitere, bedeutungsvolle Erkenntnisse herangereift, die zu neuen, oft iiberraschenden 
Untersuchungsergebnissen fiihrten und, im Zusammenhange damit, auch das Unter- 
suchungsverfahren verbesserten und schlieBlich von Fehlerquellen befreiten. 

Die vielseitige Anwendung dieser oder jener Technik, die von der Blutgruppen- 
forschung mit gutem Erfolg und gesichertem Ergebnisse ausgearbeitet worden ist, lieB 
den Ruf nach einem zusammenfassenden Handbuche als dringend und berechtigt er- 
scheinen. Ihm hat der auf diesem Forschungsgebiete sehr verdiente Marinegeneraloberarzt 
Dr. Pau SterraNn mit dem vorliegenden Werke entsprochen. Dasselbe ist das klassische 
Handbuch der Blutgruppenkunde und bedeutet in der Entwicklungsgeschichte der Wissen- 
schaft vom Menschen eine ganz auferordentliche Tat. Heute ist die Tragweite und das 
Tiefgreifen der in Anwendung gebrachten, exakt ausgearbeiteten Methoden der Blut- 
gruppenforschung auf rein theoretischen Wissenszweigen wie auf vielen Gebieten der 
Praxis noch nicht abzusehen. Langst hat auch hier eine Arbeitsteilung sich notwendig 
gemacht, Tiichtige Spezialisten haben je eine Darstellung ihres besonderen Gebietes ge- 
liefert, aus denen unter einheitlicher Leitung das erste Handbuch dieses neuen Forschungs- 
gebietes entstanden ist. Die allgemeinen Grundlagen der Blutgruppenkunde, die Serologie 
und die Vererbungsgesetze, ferner die Technik der Blutgruppenbestimmung und endlich 
eine kurze Geschichte der Ausgestaltung dieses Forschungszweiges in besonderen Kapiteln 
enthalten die tragenden Gedanken. Die Teile IV bis VII behandeln diejenigen Gebiete, 
fiir welche die Blutgruppenforschung von praktischer Bedeutung geworden ist, z. B. 
Chirurgie und gerichtliche Medizin. SchlieBlich werden einige SchluBfolgerungen aus 
dieser neuen Wissenschaft fiir die menschliche Rassenkunde mit zuriickhaltender Vorsicht 
erértert. Sowohl der Herausgeber selber als auch jeder seiner Mitarbeiter haben sich 
als ernste Forscher langst erwiesen; so wird jedermann nach diesem Handbuch mit auf- 
richtiger Freude greifen und den gewaltigen AnstoB, den es der Forschung zu geben 
imstande ist, begriiBen. Martin GUSINDE. 


Leyburn J. G. Handbook of Ethnography. X + 323 pp. With 6 maps. Yale 
University Press, New Haven 1931. (London, HumPpHReEY MILForD, Ox- 
ford University Press.) English Price: sh 30,—. 


“This Handbook of Ethnology is designed not only for the trained ethnologist, who 
cannot be expected to retain in his memory more than a fraction of the tribal names 
included herein, but for the students in allied fields — im anthropology, archaeology, the 
science of society (sociology), political science, and the like” (p. V). “It is not to be 
assumed that accuracy or completeness has been attained herein. Such virtues in the 
realm of handbook compilation are achieved only by specialists who haye at their 
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disposal infinite time and resources. Neither has a scrupulous consistency in names and 
locations been desired or attained. But if this Handbook of Ethnography serves as a 
beginning, to be added to, corrected, and built upon, and, more specially, if it aids the 
layman in his serious reading, it will have served its purpose” (p. VI). “There are 
located within the covers of this volume more than twelve thousand tribes, language 
groups, nations, clans, and other social divisions, Following the location is a reference 
to a map at the end of the book, where the geographical homes of the peoples are 
indicated as accurately as possible’ (p. VIs). With these words taken from its preface, 
the book is well characterized. It is neither complete nor up-to-date. Nevertheless it will 
be quite useful as a first reference work to the beginner, or the non-ethnologist, who 
reads ethnological books and thereby meets with names of tribes which he is unable 
to place. The six maps are a valuable addition to tie register. But since the tribal 
names are generally omitted, and the maps show only the present political boundaries, 
it is often difficult to locate a particular people. For the scientific work of a specialist 
in ethnology the work is, of course, far from sufficient; but to him other and more 
exact sources are available. The author, though not a specialist in ethnology, deserves 
high credit for his service to ethnology. W. Koppers. 


Driberg J. H. At home with the Savage. X + 267 pp. 8°. With 18 IlIlustr. 
London 1932. Georce RoutLepGE & Sons, Ltd. Broadway House: 68— 
74 Carter Lane, E. C. Price: sh 7/6 net. 


Das Werk zeichnet sich durch eine itberaus feste, ich mdchte sagen selbstbewuBte 
Sprache aus, und zwar allen Problemen gegeniiber. Es ist mehr als der Titel verrdt; 
es ist eine Einfiihrung in die Vélkerkunde. Wie der Verfasser im Vorwort sagt, ist es 
weder fiir Fachleute noch fiir Studenten geschrieben, sondern fiir die Allgemeinheit, die 
fiir die Ethnologie gewonnen werden soll. Das Buch hinterlaBt zweifellos einen tiefen 
Eindruck. Drizerc hat als Kenner einzelner Volker Ostafrikas einen guten Namen. Mit 
diesem Werk tritt er aus dem engeren Rahmen der Ethnographie heraus und behandelt 
Fragen der allgemeinen Volkerkunde. 

Die Lesung des Buches weckte bei mir die Uberzeugung, daf Driserc’s Ansichten 
iiber die Vo6lkergeschichte zu sehr von seinen ostafrikanischen Kenntnissen und Er- 
fahrungen bestimmt werden. Darum werden ihm die meisten Ethnologen bald in diesen, 
bald in jenen Belangen ihre Zustimmung versagen. Die Volker und Kulturen sind zu 
sehr vielgestaltig, als daB man sie von einem oder zwei Gesichtspunkten aus wird klassi- 
fizieren und ihren Entwicklungsgang zeigen k6énnen. 

Seine Bemerkungen iiber die Tischethnologen, die von Zeit zu Zeit neue Theorien 
aufstellen usw. (p. 25), sind ja recht amiisant, aber doch nicht ganz zu Recht bestehend. 
Zugegeben auch, da8 Erfahrungen, die im Feld gesammelt wurden, von sehr grofem 
Wert sind fiir die Interpretation der Sitten und Anschauungen der Eingebornen, so ist 
meiner Ansicht nach nicht geniigend davor zu warnen, von einem Volk aus andere Volker 
und Kulturen zu interpretieren. Mir scheint, und ich glaube, daB die letzte Zeit mir 
recht gibt, daB Feldethnologen, ohne geniigende Kenntnis der Fachliteratur im weitesten 
Umiang, mehr Unheil anrichten, sobald sie von dem einen von ihnen studierten Vélkchen 
aus alle Eingebornenkulturen der Welt erklaren wollen, als es die Stubenethnologen tun, 
die die ganze Literatur gut beherrschen, vorausgesetzt, da letztere die Interpretation 
der Forscher respektieren. Das Feld der Vélkerkunde ist eben zu weit, als daf ein 
einzelner griindliche Forschungen in allen Erdteilen machte — was notig ware — 
und dazu noch die bestehende Literatur beherrschte. Belassen wir den _,,Stubenethnologen“ 
auch ihren Platz, sie sind fiir unsere Wissenschaft notwendig. Bisweilen hat Drisera 
recht treffende Bemerkungen, die geeignet sind, Begriffe und Auffassungen zu klaren. 
Auf S. 28/20 weist er darauf hin, daB man sich durch die Ahnlichkeit gewisser Institu- 


tionen im Vo6lkerleben nicht verleiten lassen diirfe, auf deren Gleichheit zu schliefen. 
19* 
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Er verweist in diesem Zusammenhang auf den Totemismus. Das ist mir aus der Seele 
gesprochen. 

Das 5. Kapitel ,,Enviroment and Culture“ finde ich reichlich oberflachlich. Im 
6. Kapitel polemisiert Dripere gegen die Auffassung Lrvy-BruHL’s, gegen dessen 
Prilogismus und Alogismus er schon anderwiarts aufgetreten ist. Seinen Auffassungen 
in dieser Hinsicht wird sich jeder Kenner von Eingebornen nur anschlieBen k6nnen. 

Driperc’s Auseinandersetzungen iiber gesellschaftliche Verbande der Naturvolker 
— er unterscheidet nur Familie (Familiengruppe), Clan und Stamm — bediirfen durch- 
aus der Priazisierung. So, wie er sie gibt, sind sie mangelhaft und irrefiihrend, Den 
Begriff Clan sollte man doch ausschlieBlich nur fiir totemistische Verbande gelten lassen. 
Er fa®t ihn weiter (59). Fruchtbar ware es gewesen, wenn ¢r den Unterschied zwischen 
der (biologischen) Familie, der Sippe, GroBiamilie, Clan und Stamm besser heraus- 
gearbeitet hatte. Die Sippe, die in den primitivsten Gesellschaften maBgebend ist, ignoriert 
er nahezu. 

Die Erscheinungsform der Phratrien, wie sie viellach unter Eingebornen, auftritt, 
nur als ,,exceptions to the general rule that the clan implies exogamy“ hinzustellen, geht 
doch nicht an (p. 118). Was waren denn friiher Phratrien oder Clans? Wir wissen es 
vorlaufig noch nicht. 

Als einen hervorragenden Faktor bei der Bildung grdSerer sozialer Verbande 
(Nationen) hebt Driperc auch das Kleben an der Scholle, die mit dem Ahnenkult ir 
Verbindung steht, hervor. Scholle ist gleich Ahnen (p. 154). Das Moment ist wichtig, aber 
zu behaupten, daB die plotzliche Verdrangung eines Stammes von der Scholle oft seinen 
Zerfall nach sich zieht, weil eben der Zusammenhang mit den Toten, mit der Tradition 
verlorengeht, spricht doch gegen die Tatsachen. Daf solche Verfallserscheinungen bis- 
weilen auftreten, ist zuzugeben, aber es ware erst zu untersuchen, welches der Grund 
dafiir ist. Mir scheint, daB es eher die Verdrangung in eine fremde, der bisherigen Kultur 
ungewohnte Umwelt ist, die den Stamm zugrunde richtet. Er mu8 seine Kultur der neuen 
Umwelt akkomodieren, was eben oft nicht gelingt. Findet die Verdrangung aber in eine 
ahnliche Umwelt statt, wie es jene war, in der er lebte, dann bleibt der Stamm dennoch 
intakt, trotzdem eine Trennung von den Ahnenstatten erfolgte. 

Im 14. Kapitel, Religion, verla8t Drinere das Feld der Tatsachen und begibt sich 
in die Spekulation. Hier gilt, was ich anfangs bemerkte, dal} es gefahrlich ist und dem 
Irrtum Tir und Tor éffnet, wenn ein Feldethnologe, mit nur beschrankter Kenntnis der 
Literatur, anfaingt, vom Gesichtspunkt seines begrenzten Forschungsgebietes aus die 
Probleme der Vélkerkunde zu erkliren. Einem Stubenethnologen verargt man es und 
mit Recht, wenn er die Kultur der Naturvélker nach Gesichtspunkten unserer Zivilisation 
beurteilt und deutet, Ich bin der Meinung, daB es ebenso abzulehnen ist, wenn ein Feld- 
ethnologe und Forscher, der mit irgendeinem Naturvolk gut bekannt wurde, von diesem 
Volke aus die verschiedensten Kulturen zu erklaren sich anschickt. Dieser bedauerliche 
methodische Fehlgriff wiederholte sich in letzter Zeit Ofter. 

DaB der Mana-Begriff (p. 177) schon den Primitivsten (im eigentlichen Sinne) 
eigen ist, scheint mir eine Gratisbehauptung Driserc’s. Gewif ist er sehr weit ver- 
breitet, aber nicht iiberall. Ich mu8 gestehen, daB es mir nicht gelang, ihn weder bei 
den Semang noch auch bei den Ituripygmaen zu finden, obwohl Ansatz von Zauber vor- 
kommt, Die so zahlreichen Zeugnisse von der Existenz eines Héchsten Wesens, die bei 
vielen Volkern selbst durch Texte belegt sind, als ,,of no evidence“ abzutun, heiBt doch 
schon Theorien zulieb die Objektivitaét daranzugeben. 

Ebenso wird kaum jemand Dripere darin zustimmen, daB Manenverehrung und 
Naturgeisterkult identisch seien, weil eben beide aus dem Ahnenkult stammten, Seine 
Begriindung fiir die Behauptung ist vielsagend: ,,because everything has vitality so 
everything has ancestors.“ Darin kann ich dem Autor ebensowenig folgen wie in dem 
folgenden, wo er sagt: ,,the souls or spirits, whether of men or of things, are emanations 
from the mana concept.“ Ich méchte wissen, wie viele Volker er als Beleg fiir diesen 
Satz anfiihren kann. Mir sind Stamme in Afrika bekannt, denen der Begriff mana (dort 
elima genannt) durchaus verschieden ist von jenen der Seele, und die beim Tode eines 
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Stammesgenossen Zeremonien auffiihrten zu ‘dem Zwecke, um das elima (mana) beim 
Stamm zuriickzuhalten und es daran zu hindern, daB es mit dem Toten ins Jenseits fahre. 

Selbstredend konnten nur einige Gedanken des Autors zur Besprechung heran- 
gezogen werden. Das Buch ist sehr gehaltvoll und wird viele, auch Fachethnologen, 
interessieren. Es ist unmodglich, auch auf jene Teile hinzuweisen, die eine neue Be- 
reicherung unserer Kenntnisse der Eingebornen bedeuten. Das 17. Kapitel ,,Law“ hat 
z. B. sehr viele und schéne Gedanken. 

Ich weif nicht, ob meine Vermutung richtig ist, daB der Autor nur mit englischer 
Fachliteratur bekannt ist. Bei Lesung des Buches bekam ich den Eindruck. Um so eher 
waren dann die Einseitigkeiten verstaindlich. 

Dieses Buch Driserc’s: ,,At Home with the Savage“ ist mir ein Beweis dafiir, 
daB wir Ethnologen noch weit entfernt sind, uns zu verstehen, selbst in den Haupt- 
problemen auf eine Linie zu kommen. Rithrt es daher, daB8 unmethodisch vorgegangen 
wird? Ich meine, auch dieses Buch hatte methodischer geschrieben werden sollen, 

P, SCHEBESTA. 


Bell Charles. 7he Religion of Tibet. 235 pp. 8°. With 69 Illustr. and 3 maps. 
Oxford 1931. The Clarendon Press. 


The best book recently published about the Religion of Tibet. With a perfect 
knowledge of the Tibetan language, — the author spent 17 years in Sikkim and Tibet 
as English Resident —, he combines a thorough understanding of the complicated struc- 
ture of the Tibetan Buddhism, — a mixture of Tantrism, the ancient Pdn-religion, and 
the particular form of Buddhism as preached in Nepal. 

The author surpasses in the present work the labours of SAMBERG and Davip- 
NEEL, since much original Tibetan material on the history of the Tibetan Religion was 
at his disposal and has been used with great care. 

Unfortunately, even here do we learn but little about the Pdn-religion, the oldest 
religion of Tibet, which is only preserved in some parts of south-eastern Tibet (District 
of Po), in Sikkim, and in West-China. In the rest of Tibet it has been absorbed by 
Buddhism, leaving but a few traces more or less recognizable. 

According to Betti (p. 164), the old Pén-religion still survives in many rituals and 
other documents of the “Yellow Hats”, but appears much stronger in the beliefs and 
practices of the unreformed school of the “Red Hats”. The Pdn-religion evidently shows 
great similarity with the Shamanism of the Mongols, who are racially connected with 
the Tibetans, as with the Shamanism of northern Asia in general. 

Since the author commands such an extraordinary knowledge of the religion, the 
customs, and, generally, of the whole life of the Tibetans, as well illustrated by his other 
publications (“Tibet in the Past and Present”, Oxford 1925; and “The People of Tibet”, 
Oxford 1928), we should indeed feel greatly indebted if he could give us a more extensive 
work on the Tibetan Pon-religion. It would be a valuable contribution to the study of 
Shamanism of northern and central Asia. REINHARD AUGUSTIN — Wien. 


Herzog-Hauser Gertrud. Sofer. Die Vorstellung des Retters im altgriechi- 
schen Epos. 190 SS. 8°. Wien 1931. Verlag: Mayer & Co. 


Die Verfasserin wahlt fiir ihre Aufgabe, das Wesen und Wirken des Retters und 
Nothelfers im altgriechischen Epos zu untersuchen, als Verfahrensweise in erster Linie, 
ja fast ausschlieBlich die philologische Interpretation, nur nebenher auch die religions- 
geschichtliche Betrachtung. Als Ergebnis scheinen hauptsachlich folgende Erkenntnisse 
auf: 1, Die Tatigkeit der Soteres zielt einzig darauf ab, Leben zu retten und zu wahren, 
vor allem in Seenot — das odcew xar’ éoy7jv —, dann auch in Kampf und anderen Noten. 
2. Dem rettenden Wesen entspricht das vernichtende als Gegenpol, dem owrijo der OhetHo 
(,,der negative Soter“). — Es handelt sich demnach niemals um einen Retter aus seelisch- 
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sittlicher Not; und ob die Soteres mitleidsvoll helfen oder hassend zerstéren, ,,von sitt- 
licher Berechtigung kann keine Rede sein“ (176). 

Das Buch ist als philologische Untersuchung mit grofer Sachkenntnis und Hin- 
gebung an die gesetzte Aufgabe geschrieben. Die religionsgeschichtliche Durcharbeitung 
des Stoffes steht dem philologischen Bemiihen gegeniiber unverhiltnismaBig zuriick, Es 
wird aber dabei doch dem Religionshistoriker, vorab dem Mythologen, viel geboten; An- 
regungen von Seite zu Seite! Man bedauert, da® die Verfasserin nicht eingehender mit 
‘mythologischen Fragen sich befaBt, im besonderen die Mythologie der Naturvélker (etwa 
P. EuRENREICH’s ,,Die allgemeine Mythologie und ihre ethnologischen Grundlagen‘) 
nicht eingesehen hat. Die Arbeit hatte eine gréfere Tiefe erhalten. Es blieben ihr wichtige 
Erkenntnisse verschlossen, wertvolle Lésungen versagt. Die Lunarmythologie hatte ihr 
den Schliissel dazu geboten, warum die Soteres — es sind lunarmythologische Heilbringer- 
gestalten mit ganz charakteristischen Ziigen — gerade Retter aus Seenot sind, hatte die 
Schwierigkeit gelést, die sie darin findet, daB die Dioskuren ,,Lichtwesen“ sind und 
doch in der Unterwelt leben. ,,Chthonisches, ozeanisches und lunares Wesen‘ fallen not- 
wendig in eins zusammen, soferne das Mondwesen Ursache der Fruchtbarkeit der Erde, 
Urheber und Beherrscher der Gewasser und Fluten ist. Tiergestalt, Befliigelung (nicht: 
»Symbol der Geschwindigkeit“), Verschiedengestaltigkeit, Verwandlungsfahigkeit und 
Dreileibigkeit (co/a.vc, Dreizack) sind geldufige Ausdrucksformen mondmythologischen 
Denkens. Von der Lunarmythologie aus ware die Verfasserin dann auch zum vollen Ver-, 
standnis der ,,Bipolaritaét® ihrer Soteres gekommen: es sind die beiden gegensatzlichen 
Mondbriider (Dioskuren, Zwillinge!), Hell- und Dunkelmond, deren je eine oder die andere 
Seite als cwmo bzw. dderjo aufscheint. Der ,,negative Soter“ ist niemand anderer. als 
die Dunkelmondgestalt, Das ist der ,,positive und negative Willenspol der heidnischen 
Gottheit“ (180). Das seien nur einige wenige Hinweise von den vielen, die sich zu dem 
Buche machen lieBen. Es wire eine ergebnisreiche und religionsgeschichtliche wertvolle 
Aufgabe, wenn die Verfasserin ihre Studien auf die Grundlage mythologischer Betrach- 
tungsweise stellte und sie dadurch erst vervollstandigte. L, WALK — Wien. 


Frobenius Leo. Morphology of the African Bow-Weapon. Translated from 
the German by BLaNcHE LommeL. With 26 charts by RirTER von WILM 
and 288 text illustrations by E. MaNnsFELD with the Assistance of A. 
ScHuLz. 42 pp. 4°. Berlin und Leipzig 1932. WaLTER DE GRUYTER & 
Co, Price: Mk; 31:50. 


Auch in Bild und Ausstattung gleicht die englische Ausgabe des umfassenden 
Bogenwerkes von Leo Frosenius vollkommen der deutschen. In den Karten, die als 
Sinnbilder des Kulturlebens und der Kulturverbreitung gelten sollen, liegt das Riickgrat 
dieser Arbeit. Dem einleitenden Abschnitt folgt ein Verzeichnis der wichtigsten Bogen- 
literatur, sodann ein Verzeichnis der Originalmanuskripte des Afrika-Archivs, nach 
Stammmen alphabetisch geordnet. Kapitel I behandelt die Geschichte des Bogens (Karten- 
blatt 18). Hier wird eine Darstellung der Bogenverbreitung im allgemeinen gegeben, wo- 
bei folgende Eintragungen beriicksichtigt werden: Bogen einzige Fernwaffe, Bogen noch 
Hauptwaffe neben anderen Fernwaffen, Bogen und andere Fernwaffen gleichwertig neben- 
einander, Bogen verliert an Bedeutung neben anderen Fernwatfen, Bogen durch andere 
Fernwaffen zuriickgedringt bis an die Grenze des Verschwindens, Bogen fehlt, Einige 
allgemeine psychologische Erwagungen geben diesem Abschnitt besonderen Reiz. Die 
Schwierigkeiten, die in der richtigen Erfassung und Wiirdigung des Tatsachlichen liegen, 
werden des d6iteren von Fropentus selbst angedeutet, II. BogengréBe (Kartenblatter 
19—21). Die Abmessung des Bogens erfolgte in bespanntem Zustande von Stabende zu 
Stabende, zumeist an mehreren Stiicken gleicher Herkunft, worauf das arithmetische Mittel 
errechnet wurde, das dann in die Kartenblatter eingetragen wurde. III. Besehnungsart 
(Kartenblatter 22—24), Fropentus unterscheidet eine papillot-althamitische, eine temporal- 
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syrtische, eine frontal-atlantische, eine travers-erythrdische und eine écharpe-alterythrdische 
Besehnungsart. Letztere wird noch in die erste, echt écharpe Form, in die zweite, ab- 
gewandelt écharpe Form und in die dritte, degeneriert écharpe Form untergeteilt. In dieser 
Terminologie soll auch zugleich der Kulturcharakter der Besehnungsart angedeutet sein. 
IV. Sehnenmaterial (Kartenblatter 25—26). Unterschieden und in ihrer Verbreitung dar- 
gestellt werden: Tiersehne, geflochtene Sehne, Darmsehne, Ledersehne, Schnursehne aus 
Pilanzenfaser, Sehne aus gespaltener Pflanzenfaser (Rotang und Bambus). V. Bogen- 
gestalt: A, Abschnitt: Tiefe. Unter Tiefe versteht Fropentus das Verhiltnis des Stab- 
sehnenabstandes zur Sehnenlange, eine Betrachtungsweise, die meines Wissens zuerst von 
FROBENIUS angewendet wurde und sicherlich eine wertvolle Bereicherung in der Bogen- 
aufnahme darstellt, B, Abschnitt: Biegung und Besatz, Hier kommen der Triangular- 
bogen, der Senkendbogen, der Scheitelsenkbogen, die Schenkelversteifung, der Steigend- 
bogen, die Mittelgriffverstarkung, der ganz umwickelte Bogen, der verstirkte Bogen, der 
gerade Linearbogen und schlieBlich 10. die Spiralknotenringe zur Darstellung. Die 
zum Teil neue Terminologie ist sicherlich gut und verdient angenommen zu werden. Der 
Ubertragung ins Englische begegnen zwar einige Schwierigkeiten, sie sind aber in der 
Hauptsache gut geldst. C. Abschnitt: Ungleichendigkeit. D. Abschnitt: Durchbohrung 
des Bogenstabes. E. Abschnitt: Querschnitt des Stabes (Kartenblatter 27—31), VI. Pfeil: 
A. Kerbe, B. Spitze, C, Fiederung (Kartenbliatter 32—35), FRopenius unterscheidet 
stumpiendige Pfeile ohne Kerbe, Pfeile mit ,,nackter“ Kerbe, die nicht durchwickelt ist, 
Pfeile mit geschlachteter und gespreizter Kerbe, Pfeile mit fein durchwickelter Kerbe 
und 5. die einseitig angeschuhte Kerbe. (Ich behalte hier die deutsche Ausdrucksweise 
bei, da auch in der englischen Ausgabe des Bogenwerkes die deutsch beschrifteten Karten- 
blatter verwendet werden.) Aus dem gewaltigen Gewirr der Spitzenformen hat FRoBENIUS 
sicherlich mit Geschick zwei Grundformen herausgehoben: das dreieckige, flache, 
schneidige Spitzenstiick und die Pfriemspitze. Alle Spitzenformen werden von diesen 
beiden Grundformen abgeleitet. Bei der Fiederung hat Fropentus die iibliche Benamsung 


beibehalten. Er bringt zur Darstellung: Die Stellung der Feder zum Pfeilschaft, die Steg- 


fiederung, die Biigelfiederung, die Bund- (oder Wickel-) Fiederung, die geleimte oder 
Klebfiederung, die Spaltfiederung und die Anzahl der zur Fiederung verwendeten Federn 
oder Fahnen. VII. Kécher (Kartenblatt 30). Es werden Kocher mit Kappe und ohne 
Kappe unterschieden, dann Fellsackkécher oder -taschen, Geflechtsackkécher oder -taschen. 
Im VIII. Abschnitt behandelt Frosenius den Spanngriff (Kartenblatt 37) und im 
IX., dem letzten, die Morphologie des Bogengerdites (Kartenblatt 38—43). Hier fabt 
Fropentus noch einmal seine Ergebnisse zusammen und unterscheidet: das hamitische, 
das alterythraische, das siiderythrdische, das norderythrdische, das syrtische und das 
atlantische Bogengeradt. Somit scheinen auch vom Bogen aus gesehen die von FROBENIUS 
aufgestellten Kulturkreise in der Hauptsache bestétigt und Frosenitus geht im letzten 
Teil auf die geschichtlichen Beziehungen der Formen unter- und zueinander ein. 

Das Werk einer vierzig Jahre lang dauernden Arbeit liegt vor uns mit dem Willen 
zu Formgestaltung und synthetischem Aufbau. In der Einleitung weist LEo Fropenrus 
selbst auf Mdngel und Unvollkommenheiien seines groBen Werkes hin. Und dies gibt 
mir den Mut, einige kritische Bemerkungen hinzuzufiigen, wobei ich nur bedauern mus, 
da ich mich infolge Raummangels nicht weiter fassen darf und mir daher die grofite 
Beschrankung auferlegen muf. 

Ich greife auf ein Problem zuriick, mit dem sich P. W. Scumipr und F. GrABNER 
vor Jahren ausfiihrlicher beschaftigt haben: dem Pygmiaenbogen. Bekanntlich handelte es 
sich dabei um die Frage der Selbstindigkeit des Pygma&enbogens, wobei sich SCHMIDT 
in bejahender, GRABNER aber in verneinender Weise entschieden. Auch bei Fropenius 
wird dem Pygmienbogen sichtlich keine Urspriinglichkeit zuerkannt, sondern er wird 
im wesentlichen als eine abgewandelte Form oder als eine Degeneration der écharpe- 
alterythraischen Besehnungsart angesprochen. Wie schon erwahnt, unterscheidet FROBENIUS 
bei der écharpe-alterythrdischen Besehnungsart drei verschiedene Formen, wobei unter 
den beiden letzten Formen die Pygmaenbogen mit dem leicht ausgeschnitzten Ringwulst 
und die Bogen mit abgesetzter Spitze zu liegen kommen, Betrachten wir die bei FRoBENIUS 
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‘fiir die zweite abgewandelt écharpe Form beigegebenen Bilder (Fig. 17—21), so wird 
uns ohne weiteres klar, da® die Entwicklung der verschiedenen ausgeschnitzten, aul- 
gesetzten und geflochtenen Ringwiilste innerhalb dieser Formenreihe von dem einfach 
ausgeschnitzten Ringwulst des Pygmaenbogens ausgegangen sein mu8, und nicht um-_ 
gekehrt, was der Fall ware, wenn wir dem Pygmaenbogen mit den leicht ausgeschnitzten 
Ringwiilsten eine urspriingliche Selbstindigkeit absprachen. Der Pygmaenbogen zeichnet 
sich durchaus durch die einfachste Ausfiihrung innerhalb dieser Formengruppe aus. 
DaB dieser Bogen aber den Pygmien auch zuzusprechen ist, zeigt der Umstand, das er 
bei allen Pygmien anzutreffen ist, wahrend wir bei den Nachbarvélkern keineswegs 
diese Form der Bogenwaffe immer feststellen kénnen. Im Gegenteil, hier finden wir eine 
reiche Anzahl der verschiedenen Bogenformen, die bei den Pygmien nicht vorhanden 
sind und die auch nicht unmittelbar mit dem Pygmaenbogen in Beziehung gebracht 
werden kénnen. Der Pygmienbogen zeigt also eine ganz auffallende Selbstandigkeit in 
seiner Formgestaltung. Von einer ,,Degeneration“ spricht Fropenrus bei der dritten 
écharpen Form, in die der Pygmaenbogen mit abgesetzter Spitze fallen soll. Die ,,Dege- 
neration’ bezieht sich, wenn ich recht verstanden habe, auf die Art und Weise der 
Befestigung der Rotangsehne selbst, die hier durch Umwicklung und Knotung geschieht, 
in ahnlicher Form also wie bei der papilloten Besehnung. Vor allem mu8 aber festgestellt 
werden, daB auch beim Pygmdenbogen mit leicht ausgeschnitzten Ringwiilsten die Be- 
festigung der Rotangsehne gleichfalls mittels Umwicklung und Knotung durchgefiihrt 
wird, also in dieser Hinsicht kein Unterschied zwischen der zweiten abgewandelt écharpen 
Form und der dritten degeneriert écharpen Form besteht. Der Unterschied besteht rein 
nur in der Bearbeitung des Bogenstabes (leicht ausgeschnitzte Ringwiilste und abgesetzte 
Spitzen). Meines Erachtens geht es aber nicht an, die abgesetzte Spitze als eine 
Degeneration des Ringwulstes zu bezeichnen, sondern bei beiden Formgestaltungen 
pragt sich ein bestimmter Formwille aus, der in den beiden Typen des Pygmien- 
bogens vorgezeichnet liegt. Unmdéglich erscheint es mir aber, rein typologisch ge- 
sprochen, diese beiden Arten der Besehnungsweise mit jener in Verbindung zu bringen, 
bei der die Rotangsehne von einem Verbindungsstiick aufgefangen wird, eine Besehnungs- 
weise, die dem eigentlichen Pygméenbogen als unbedingt fremd bezeichnet werden muBf. 
Kein Forscher hat jemals diesen Bogen bei den echten Pygmien feststellen konnen. Der 
Pygmaenbogen als Urwaldtypus hat sicherlich weit mehr Anregungen nach aufen 
abgegeben, als er von aufen her empfangen hat. Das kiirzlich von P. ScCHEBESTA mit- 
gebrachte Bogenmaterial der Pygméen aus dem Iturigebiete, wo heute die unberiihrtesten 
Pygmaen leben, zeigt eindeutig, daB der Bogen mit leicht ausgeschnitzten Ringwiilsten 
einerseits und mit abgesetzten Bogenenden anderseits den Pygmien als urtiimlich wird 
zugesprochen werden miissen, Kleinheit und Rotangbesehnung waren als weitere Kenn- 
zeichen zu nennen nebst rundem Querschnitt des Bogenstabes aus Holz mit verjiingten 
Enden. Ebenso wie beim Bogen kénnen wir auch beim Pfeil selbstandige Formen fest- 
stellen. Doch kann ich hier leider nicht mehr naher darauf eingehen. Wenn L. Fropenius 
mit den alterythraischen Bogenformen (die meines Erachtens in allen Fallen weder ent- 
wicklungsgeschichtliche noch kulturgeschichtliche Verbindungen zeigen) Bogenschilde, 
Okarina, Satteldachhaus, Sprechtrommel, Zwergantilope als Fabelheld usw. in Zusammen- 
hang bringt, so miissen wir auch von hier aus auf die eigenartige Kultur der’ Pygmaen 
hinweisen, die doch nicht als ,,Degeneration“ rundweg bezeichnet werden kann. 

Noch auf eines sei mir gestattet hinzuweisen. Beziiglich der Bogengestalt sagt 
FROBENIUS vom sogenannten Steigendbogen, da® das nodrdliche Afrika diesen nie besessen 
zu haben scheint. Darauf werden weitgehende Folgerungen aufgebaut. Ich mochte zu 
diesem Punkte eine Stelle bei Hans Bonnet (Die Waffen der Volker des alten Orients, 
Leipzig 1926, S. 127) anfiihren, der da vom dgyptischen Bogen sagt: ,,Neben diesen ein- 
warts gekriimmten Holzbogen“ (entspricht dem Scheitelsenkbogen nach FRropenius, Von 
mir eingefiigt. W.H.) kommen nicht ganz selten zielwarts gedffnete vor“ (entspricht den 
Steigendbogen). ,,Wir besitzen Originale solcher Bogen aus dem M. R. (Abb. 55 6). Auf 
Bildern begegnet diese Form aber nur vereinzelt.“ Der Bogen auf Abb. 55 6 entspricht in 
seiner Gestalt vollkommen einem Bari-Bogen, wie er z.B. im Wiener Museum zu sehen 
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ist, von dem auch FRoBENIUS eine Abbildung gibt, die allerdings die aufgebogenen 
Enden in iibertriebenem Mafe zur Schau stellt. Es scheinen auch hier weitere Forschun- 
gen vonnoten zu sein, die uns ein abschlieBendes Bild iiber den Bogen geben kénnen. 
Ich méchte aber nicht versiumen, am Ende meiner Besprechung noch einmal auf 
den grofen, besonders aber anregenden Wert dieser Bogenarbeit hinzuweisen, die zugleich 
ein Bild der Kulturenfolge Afrikas in groBen Ziigen zu geben versucht. 
WALTER HirscHBERG — Wien. 


Plischke Hans. Die Ethnographische Sammlung der Universitdt Gottingen, 
ihre Geschichte und ihre Bedeutung. (Vorarbeiten zur Geschichte der 
Géottinger Universitat und Bibliothek. 10. Heit.) 48 SS. in 8°. Mit 24 
Lichtdrucktafeln. Géttingen 1931. Verlag: VANDENHOEK u. RUPRECHT. 
Preis: brosch. Mk. 6.—. 


Das Biichlein enthalt auf seinen nur 48 Seiten unerwartet vielseitige und inter- 
éssante Schilderungen aus der Geschichte des Museums, dessen Griindung und Ausbau 
mit der Tatigkeit so mancher hervorragender Manner und Institute des 18. Jahrhunderts 
verkniipit ist, z. B. mit der des Entdeckungsreisenden JAmEs Cook, mit Sir JosepH BANKs, 
mit der British African Association. Damals dachte noch niemand in Deutschland an 
Offentliche vélkerkundliche Sammlungen, auch nicht an Vorlesungen aus diesem heute so 
ausgedehnten Gebiete. Eine Reihe von wenig bekantten Verhaltnissen und Ereignissen 
an der Universitat Gottingen wird an passenden Stellen eingeflochten. 24 Tafeln enthalten 
die Bilder der wertvollsten Stiicke des Museums. D. KREICHGAUER. 


Dieseldorff E. P. Kunst und Religion der Mayavolker II. Die Copaner 
Denkmialer. 44 SS. in 8°. Mit 38 Abb. im Text und auf 24 Tafeln. Berlin 
1931. Verlag: J. SPRINGER. Preis: geb. Mk. 7.50. 


Der Verfasser hat sich wahrend der vielen Jahre seines Aufenthaltes in Zentral- 
amerika groBe Detailkenntnis in der Archdologie erworben und sich um die Erklarung 
der Mayakunst verdienstlich gemacht. Hier untersucht er die Denkmdler von Copan, unter 
denen sich solche von hervorragendem Werte befinden. In der Einleitung stellt er die 
wichtigsten astronomischen Zahlen der Maya-Astronomie zusammen, erldutert ihre gegen- 
seitigen Beziehungen und erklart einzelne bisher ungedeutete Hieroglyphen. Er macht 
erneut daraut aufmerksam, da®B die Indianer viele Daten absichtlich schwer lesbar 
machten, da8 sie z. B. den Tagesabstand zweier Kalenderdaten dazu beniitzten, um die 
gleiche Anzahl von Jahren in der Planetenrechnung auszudriicken. Es ist ihm auch 
gelungen, einzelne Gdtterfiguren zu identifizieren. Manche Deutungen von Inschriften 
diiriten aber wenig Anklang finden, z. B. jene iiber die Schaltungen in der Chronologie. 
Die 24 priachtigen Tafeln geben einen guten Einblick in die Mayakunst und ihre Symbolik. 

D. KREICHGAUER. 


Herget O. und Walk L. Die katholische Weltanschauung. Lehr- und Arbeits- 
buch fir die achte Klasse der Mittelschulen. Erster Teil (HeRGeT): 
Grundziige der katholischen Weltanschauung (S. 7—128); zweiter Teil 
(Waxk): Hauptstiicke der katholischen Weltanschauung im Lichte der 
vergleichenden Religionsgeschichte (S. 133—199). Verlagsanstalt 
yl yrolia“, Innsbruck-Wien-Miinchen 1931. Preis: geb. (Ganzleinen) 
S 5.60; Mk. 3.50. 


Die beiden bekannten Autoren haben hier ein recht niitzliches und wertvolles Buch 
geschaffen. Immer wieder steht man bei der Lektiire unter dem Eindruck, daf sie eine 
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griindliche Auseinandersetzung zwischen den letzten Fragen des Glaubens und den ge- 
sicherten Ergebnissen der modernen Wissenschaft ernstlich erstrebten und auch wirk- 
lich erreichten, und zwar alles das in einer Form, die mit Riicksicht auf die in erster 
Linie in Betracht kommende Leserschaft (Obergymnasiasten) als wohl gelungen bezeichnet 
werden mu8, Den Verfassern kommt da zugute, daB sie neben ihrer gelehrten Tatigkeit 
seit Jahren auch im aktiven Dienst der Mittelschule stehen. 

Fiir die meisten Leser dieser Zeitschrift diirfte der zweite, von Dr. WALK ge- 
schriebene Teil besonderes Interesse haben. Wer eine kurze und klare Ubersicht dariiber 
zu haben wiinscht, was Offenbarung und Ergebnisse der neueren (vornehmlich der 
historisch orientierten) Vélkerkunde einander zu sagen haben, wird hier auf seine 
Rechnung kommen. WatK ist fachlich geschulter Ethnologe. Seine Ausfiihrungen bekunden 
das auf Schritt und Tritt. Wo der Verf. Nachbargebiete (Prahistorie und Anthropo- 
logie) betreten muBte, hat er nicht versdumt, kompetente Spezialisten zu Rate zu ziehen. 
Er geht keinen Schwierigkeiten aus dem Wege, was ihm das Vertrauen des Lesers 
dauernd sichert. So hat die Arbeit WaLx’s keineswegs nur apologetischen Wert, sondern 
auch ihre wissenschaftliche Bedeutung, dieses nicht zuletzt dadurch, daB sie schon den 
Obergymnasiasten in zuverlassiger Weise mit den Hauptproblemen unserer Disziplinen 
vertraut macht. Das verpflichtet uns Vertreter dieser Wissenschaften dem Verfasser gegen- 
iiber zu besonderem Danke. 

AuBerordentlich ist es zu begriiBen, daB Dr. WALK unterdessen in engem Anschlu8 
an seine oben besprochenen Darlegungen zwei Bilderserien (Serie I: V6lkerkundlich- 
religionsgeschichtliche Reihe; Serie II: Anthropologisch-urgeschichtliche Reihe) zu je 
30 Bildern zusammengestellt hat, die in guten Abziigen mit zugehdrigem erlauternden 
Text zum Preis von zusammen Osterr. S 14 vom Verlage bezogen werden kénnen. 
Wa x hat keine Miihe gescheut, fiir beide Serien eine méglichst gute und zweckdienliche 
Auswahl der Bilder zu treffen. So werden sie nicht nur dem Schulgebrauche dienen, fiir 
den sie zunichst bestimmt sind, sondern auch sonst fiir Vortragszwecke recht will 
kommen sein. : W. Koprers. 


-Hambly W. D. Serpent Worship in Africa. (Field Museum of Natural 
History, Publication 289, Anthropological Series, Vol. XXI, No. 1.) 
Chicago 1931. 85 pp. 8 Plates in Photogravure and 1 Map. 


Die interessante Studie HAms.y’s bildet ein neues Stiick in der nicht mehr geringen 
Reihe ethnologischer Abhandlungen zu der iiber die ganze Erde hin beobachteten Er- 
scheinung der Schlangenverehrung. HAmBty will einen Unterschied gemacht und termino- 
logisch festgelegt wissen die Begrilfe: Schlangenverehrung (welche die Vorstellung eines 
iibernatiirlichen Wesens, eine Priesterschaft, Kultstatte, Opfer und Riten in sich begreift), 
Schlangenkult (Vorstellungen und Handlungen, deren Natur weniger klar bestimmt ist) 
und einfacher Schlangenglauben (Tragen von Amuletten gegen SchlangenbiB u. 4.). Die 
Schlangen(Python)verehrung auf afrikanischem Gebiet wird an der Hand auch 4lterer 
Dokumente in ihrer Eigenart und ihren Abarten genauest dargelegt, die immer wieder- 
kehrende Verbindung der Schlange mit dem Fruchtbarkeitsgedanken, mit Seelenwande- 
rungs- und Reinkarnationsglauben und mit Totemismus festgestellt; dem Problem der 
Regenbogenschlange wird ein eigener Abschnitt gewidmet. Dem  kulturhistorischen 
Ethnologen von Wert ist die durch eine Kartenskizze unterstiitzte Darstellung der Ver- 
breitung des Schlangenkultes und der wahrscheinlichen Linien seiner Wanderungen in 
Afrika. Es ergeben sich zwei Hauptzentren der Pythonverehrung: das Ugandagebiet 
siidwestlich des Victoria Nyanza im Osten und das Kiistengebiet von den Aschanti bis 
zur Nigermiindung im Westen. HAmBy geht dann auch der Frage des auferairikanischen 
Ursprungs der Schlangenverehrung nach und bringt, wenn auch langst nicht erschopfend, 
zahlreiche Belege aus verschiedenen Gebieten. Er glaubt, die Pythonverehrung sei das 
urspriingliche Gut einer Urnegerschicht von Uganda und dann durch die hamitischen 
Vorst6Be nach dem Westen abgedrangt worden; was im besonderen den Glauben an die 
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Schlange als Erscheinung eines Ahnen und die Vorstellung der dirth-snake (Schlange, 
welche die Empfangnis ankiindigt oder bewirkt) angeht, so meint er, hier hamitisch- 
semitischen Einflu8 von Vorderasien her annehmen zu sollen, erklart aber hinsichtlich 
der Schlangenverehrung im allgemeinen, daB die anatomischen und biologischen Eigen- 
tiimlichkeiten der Schlange solche seien, daB die Schlangenverehrung bei entsprechender 
zoologischer Beobachtung in jedem beliebigen Lande und Erdteil entstehen konnte. In 
einem nachsten Abschnitt geht der Verfasser an die Untersuchung des Ursprungs und 
damit auch an die Erklarung des Wesens der mit der Schlangenverehrung zusammen- 
hangenden Vorstellungen und Gebrduche. Was er da an ,,Zoological evidence as an 
explanation of origins“ bringt, ist unzureichend und unbefriedigend. Gewif haben die 
eingehenden Beobachtungen, die der Naturmensch einem so sonderbaren und auch 
unheimlichen Tier und seinen Lebensgewohnheiten und Eigenarten widmete, an ihm, 
- besser: in ikm, leicht etwas Besonderes, iiber das natiirliche MaS Hinausgehendes gesehen. 
Aber geniigt das, um die so merkwiirdige und iiber die ganze Welt hin immer wieder 
auftauchende Kombination von Schlange und Seelenwanderung, Schlange und Unsterb- 
lichkeit, Schlange und Fruchtbarkeit verstehen zu machen? Solche und dhnliche Assozia- 
tionen sind nur von der Mythologie her zu verstehen. Der Naturmensch hat dieses Tier, 
das seine Aufmerksamkeit so sehr in Anspruch nahm, in Himmelserscheinungen wieder 
gesehen, er hat mit anderen Worten seine zoologischen Charakteristika — Hautungs- 
prozeB, vermeintliche Zweikopfigkeit — mythologisch verwertet. So wurden der Mond 
und der Regenbogen zum Gegenbild der irdischen Schlange. Die Beziehung zum Monde 
lieB die Verbindung mit dem Unsterblichkeits- und Fruchtbarkeitsgedanken entstehen; 
und soweit die Regenbogenschlange verehrt wird, ist sie urspriinglich nichts anderes, 
als der Regenbogen selber (vgl. P. ScuEbrsta, ,,Anthropos“ XVI/XVII, 1058). Diese 
naturmythologische Bedeutung der Schlange erkiart von selber die weltweite Verbreitung 
des Schlangenkultes. Aber davon ist erstaunlicherweise in der Abhandlung nichts zu 
finden, und doch hatte die mythologische Auffassung das ganze Problem der Schlangen- 
verehrung besser beleuchtet als manche der gesuchten zoologischen Erklarungen (Doppel- 
penis : Fruchtbarkeit). Die zoologische Beobachtung hat nicht unmittelbar zur Schlangen- 
verehrung gefiihrt, sondern mittelbar, soferne sie zur mythologischen Ubertragung anregte. 
Die Beweisstiicke fiir die mythologische Deutung hatte der Verfasser sozusagen in Handen, 
hat sie aber nicht gesehen, jedenfalls nicht verwertet, Fiir den Mythologen bleibt das 
vorgelegte Material immerhin von hohem Werte. Da®B der Schlangenglaube in Afrika 
mit dem eigentlichen, durch seine soziologischen Funktionen charakterisierten Totemismus 
nichts zu tun hat, sei nur einfachhin betont, ohne das an die Frage des afrikanischen 
Totemismus hier naher herangetreten werden kénnte. Die angetiigte Bibliographie bringt 
die einschlagigen Werke und Abhandlungen, die acht Bildertafeln bieten ein recht wert- 
volles und seltenes Anschauungsmaterial. L. Wax — Wien. 


Markowski Bruno. Die materielle Kultur des Kabulgebietes. (Verdffent- 
lichungen des Geogr. Inst. der Univ. K6nigsberg. N. F. Reihe Ethno- 


graphie. Nr. 2.) 154 SS. in 8°. Mit 35 Taf. Leipzig 1932. Verlag: Asia 


Major. Preis: brosch. Mk. 17.—; geb. Mk. 20.—. 

Noch immer ist die Ergologie unter den Zweigen der Volkerkunde das Stiefkind; 
‘nsbesondere englische und franzésische Ethnologen haben eine Abneigung gegen die 
eingehendere Beschaitigung mut der materiellen Kultur. Und dies sehr zum Nachteile 
“unserer Wissenschaft, denn auf keinem anderen Gebiete lassen sich Kulturbeziehungen 
mit solcher Sicherheit feststellen, wie gerade auf dem der materiellen Kultur. Mit um so 
gréBerer Freude miissen wir jede ergologische Arbeit begriiBen. So auch das vorliegende 
Buch von Bruno MarKowsk1, welches ungeachtet seines bescheidenen Umfianges einen 
iiberaus wertvollen Beitrag zur Kenntnis der afghanischen Kultur bildet. 

Das vom Kabulilusse entwdsserte Gebiet ist eine Hochgebirgslandschaft, die 
wenigen bebauten Flachen sind Oasen in der Steinwiiste. Die Bevélkerung der Taler 
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lebt hauptsichlich von primitivem Acker- und Gartenbau, wahrend die Gebirgsbewohner 
Viehziichter sind. Ihre Lebensweise ist ein ausgesprochener Saisonnomadismus; den 
Sommer verbringen sie in den Bergen und bauen dort auf unbewdssertem, nur ober- 
ilichlich mit dem Hakenpfluge aufgeritztem Boden Gerste an. Sobald diese geerntet, 
ziehen sie mit ihren groBen, vor allem aus Schafen, Ziegen, Eseln und Kamelen bestehen- 
den Herden in die Ebenen, wo sie ihre Zelte mit primitiven Lehmhiitten vertauschen. 
Diese Wanderungen der Hirtennomaden sind eine standige Quelle der Beunruhigung und 
Unsicherheit. Uberhaupt herrscht zwischen der sefShaften und der nomadisierenden 
Bevélkerung nicht nur ein gewaltiger kultureller Unterschied, sondern vielfach aus- 
gesprochene Feindseligkeit. Immer wieder werden die an den Randern der Ackerbau- 
gebiete liegenden bewdsserten Felder der Bauern durch weidendes Vieh verheert oder 
von Nomadenhorden beraubt. 

Uber all dies und das gesamte Wirtschaftsleben des Landes gibt uns die Arbeit 
Marxowsk’s einen ausfiihrlichen Bericht, Ihren sonstigen Inhalt mégen einige Kapitel- 
iiberschriften kurz charakterisieren: Die Bauformen (Bauweise, Haus, Inneneinrichtung, 
Kiichengerat), Kleidung, Ernahrung, Hausangestellte, Bodennutzung, Handel und Verkehr, 
Wahrungsverhaltnisse, Gewerbe, MaBe und Gewichte. 

Zahlreiche Tafeln mit Zeichnungen und guten Photos erhdhen noch den Wert des 
verdienstvollen Buches. CuristopH Firer-HAtMENpDorF — Wien. 


Hrdlitka AleS. 7he Skeletal remains of early Man. Smithsonian Miscel- 
laneous Collections Vol. 83 (Whole Volume) (Publication 3033). X + 
379 SS. in 8°. 93 Tafeln, 39 Abb. Smithsonian Institution, Washington 
1930. 


Die Funde vorgeschichtlicher Menschenreste mehren sich und fast jedes Jahr bringt 
neue Entdeckungen ans Licht. Im allgemeinen wird eine jede derselben unverziiglich mit 
ausreichender Genauigkeit beschrieben und wissenschaftlich erdrtert; wer also iiber diesen 
oder jenen Fund sich unterrichten will, hat dazu immer reichlich die Méglichkeit. Aber 
eine zusammenfassende und im einzelnen doch eingehende Abhandlung fehlte bisher. 
Diesem Fehlen will das vorliegende Werk abhelfen. Es ist aufgebaut auf der bedeutend 
kleineren Arbeit, die Verf. im Jahre 1914 unter dem Titel ,,The most ancient Skeletal 
Remains of Man“ veréfientlicht hatte. Jeder Einzelfund ist nicht nur selber aufs genaueste 
beschrieben, sondern auch nach seiner geologischen Lagerung und nach den archdologi- 
schen Beigaben hinreichend beurteilt. Dadurch wird dieses umfangreiche Werk zu einer 
vollstindigen und sehr brauchbaren Palaoanthropologie, die als wertvolle Grundlage fiir 
die weitere Forschung dient. MaArtTIN GUSINDE. 


Fouchet Maurice. Notes sur l’Afghanistan. Oeuvre posthume. Préface de 
J. Hackin. 288 pp. in 16°. Paris 1931. Editions MAIsoNNEUVE Fréres 
(GusTAVE MAISONNEUVE, Succ. 3, Rue du Sabot.) Prix: Fr. 20.—. 


Der Veriasser bereiste als ,,ministre plénipotentiaire“ das friiher so verschlossene 
Land, um verschiedene politische Geschafte zu erledigen, insbesondere die Stellung der 
Fremden im muhammedanischen Lande zu einer Regelung zu bringen. Eigentlich wissen- 
schaftliches Material enthalt das Buch nicht. Jedoch zeugen die Angaben iiber die halb- 
nomadischen Stamme, die in Afghanistan eine so groBe Rolle spielen, von recht guten 
Informationen. Ein besonderer Abschnitt ist den vom Verfasser persénlich in Augen- 
schein genommenen graeko-buddhistischen Skulpturen von Bamiyan gewidmet. AuBerdem 
enthalt das Buch eine Reihe kurzer Abrisse historischer Begebenheiten, die fiir die 
Geschicke Afghanistans wichtig gewesen sind. Besonders ist die Tatigkeit AMANULLAH’s 
und die englische Politik gegeniiber diesem Lande eingehend dargestellt, wodurch aller- 
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dings die neuere Geschichte aus der Feder des Diplomaten auch als Quelle verwertbares 
Material erhalt. Als Uberblick iiber das Ganze leistet das Buch des leider auf der Heim- 
reise 1924 verstorbenen Veriassers gute Dienste. Ernst BANNERTH — Jennersdori. 


Lam H. J. Miangas (Palmas). (Indisch Comité voor Wetenschappelijke 
Onderzoekingen Batavia. VI.) 66 pp in 8°. With 3 mapes and 20 photogr. 
Batavia 1932. G. Kotrr & Co. 


Miangas, die nérdlichste der Talaud-Inseln, ein kleines, an seiner langsten Stelle 
214 km messendes Eiland, wurde von dem Botaniker H. J.Lam im Jahre 1926 kurz besucht. 
Die vorliegende Schrift ist das Ergebnis seiner nur zwei Tage wahrenden Arbeiten auf 
der Insel. Da sein Interesse sich begreiflicherweise vor allem der Flora zuwandte, vermag 
er iiber die Bevélkerung nichts irgendwie Bemerkenswertes zu berichten. Miangas wurde 
angeblich zuerst von Mindanao aus, dann ein zweites Mal von Merampi_besiedelt. 


CuristopH FireER-HAIMENDORF — Wien. 


Cardinall A. W. Tales told in Togoland. (Published for the International 
Institute of African Languages and Cultures by the Oxford University 
Press.) 290 pp. 8°. London 1931. Humpurey Mui_rorp. Price: 
sh. 16.-net. 


The author had a lucky hand in gleaning the most important details about their 
origin from the usually so general and indefinite tales of the natives, and to present the 
result in a rather neat volume. Tales of this character are, no doubt, found among every 
tribe and in the smallest village. The European meets with them most everywhere and, 
as they look so much alike, he pushes them aside as unreliable and useless. The present 
author thought differently, and that is his merit. 

One need but glance over the table of contents to realize: you lost an opportunity 
not knowing what to do with those stories. And yet, it would well have been worth while. 

Two things are constantly revealed by the narratives: 

(1) They show how certain changes, even to our day, came about, such as migra- 
tion of races, foundations of cities and villages and new tribes, and how unclaimed and 
uninhabited steppes and forests became populated. Generally speaking it is quite true 


“that individual races and tribes of Africa lived secluded, and would not leave their 


own boundaries for fear to be destroyed by others. On the other hand, also the Negro 
feels the urge to be “somebody” and to accomplish “something”. Many such attempts 
failed; the small chips of nations perished, or retraced their steps to the old grounds. 
Others, however, succeeded, built hamlets and towns, and independent tribes of varied 
size were the result. Thus it happened in days gone by, thus in our own time. 

(2) Another thing revealed by the folklore is the instinctive desire of the Negro 
to surround such events with some mysterious adventure, which he imagined to have 
experienced. Purely natural causes and events do not satisfy his mind, The Negro remains 
an animist to the smallest detail. And, the traditions of other tribes, or of his own 
parent tribe, will readily offer a suggestion. The wondrous story will then soon take 
shape. Whosoever wanders on the unihabited steppe, or penetrates into the primeval 
forest, is bound to meet with something unusual, for they are for him alive and filled 
with mysterious beings. There are mystic animals and birds with human and superhuman 
qualities and powers, To meet with such beings is always of doubtful issue, and he 
feels in their presence helpless and weak, And yet, in the beginning they are not even 
hostile; they will be what you make of them. Commonly this is what happens: man does 
something good towards the mysterious being, renders some service, and in return 
receives a special gift, a powerful charm or medicine. Now the Negro has reached his 
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highest ambition: he is a witch doctor, a medicine man. All he needs to parade his dignity 
and majesty is to rule over some community, be it ever so small. The place of his 
mysterious experience, or the neighbourhood of it, will be the proper object. 

Thus it has been in the past; but in the not too distant future conditions will 
change, as people become more settled and keep to the market places with their easy 
opportunities for trading and intercourse, to the roads and railways. Future generations 
of Togo will be grateful to the writer for having preserved an interesting section of their 
ancient history and primitive civilization. A. WITTE. 


Bringemeier Martha. Gemeinschaft und Volkslied. Ein Beitrag zur Dort- 
kultur des Miinsterlandes. (Veréffentlichungen der volkskundlichen 
Kommission des Provinzialinstitutes fiir westfalische Landes- und Volks- 
kunde. Erste Reihe, herausgegeben von JULIUS SCHWIETERING. Heft 1.) 
VIII + 256 SS. in 8°. Mit 4 Abb. auf 3 Tafeln. Minster i. Westf. 1931. 
ASCHENDORFF. Preis: geh. Mk. 8.10. 


’ Die Verfasserin hat uns hier ein Buch geschenkt, an dem man seine helle Freude 
haben kann. Es zeigt, wie bisher wenig andere, welche interessante Aufgaben die auf- 
strebende Wissenschaft der Volkskunde noch zu lésen hat. ,,Gemeinschaft und Volkslied“ 
im (katholischen) westfalischen Dorf Riesenbeck, dem iibrigens die Verfasserin selber 
zu entstammen scheint, kommen zur Behandlung. Ebenso eingehend wie verstandnisvoll 
wird namentlich der religidse Untergrund von Denken und Leben, Singen und Sagen zur 
Darstellung gebracht. Die Arbeit bietet somit auch ein ausgezeichnetes Muster dafiir, 
wie speziell die religidse Volkskunde nicht zu sehr an den Erscheinungen nebensdchlicher 
und untergeordneter Art (aberglaubischen Anschauungen und Praktiken) haiten bleiben 
soll. Zu groB ist dann die Gefahr, nur eine Verzeichnung der religidsen Wirklichkeit 
zu liefern, eine Gefahr, der in der Vergangenheit nicht wenige Vertreter der religidsen 
Volkskunde verfallen erscheinen. 

Daf die Verfasserin ihre sonst so schéne und wertvolle Arbeit ausgerechnet mit 
Levy-BruHL einleitet, beobachtet der Fachethnologe mit gemischten Gefiihlen. Datfiir, 
da8 Levy-BrunL im Kreise der Fachethnologen sozusagen auf der ganzen Linie abge- 
lehnt wird (so z. B. von Boas, Preuss, STERNBERG, NORDENSKIOLD usw.), findet er, 
wie man sieht, in neuerer Zeit mehr Gnade bei den Vertretern der Volkskunde. Ironie 
des Schicksals, so méchte man fast sagen, daB die Verfasserin sich die ,,primitive Ge- 
meinschaftskultur“ durch ein iiberaus interessantes und markantes, ja schdpferisches 
(Dichterin!) Individuum eben dieser selben Gemeinschaft heben und klaren lassen kann: 
Gewéahrsirau ist ihr in erster Linie ,,die achtzigjahrige Frau VERLAGE, ganz unerschdpf- 
lich an Lebenserinnerungen und uniibertrefflich an Verstandnis fiir Menschen und 
Menschenwerk, dabei durch und durch bauerlich in ihrer Gesinnung“ (S.3f.). Die Ethno- 
logie ist zur Ablehnung und Uberwindung der alogischen und kollektivistischen Theorien 
Levy-Bruni’s nicht zuletzt auf Grund der im Verlaufe der letzten Jahrzehnte mit stets 
gréferem Erfolge durchgefiihrten Individuenforschung unter den Primitiven gekommen. 
Die Individuenforschung setzt auf dem Gebiete der Volkskunde eben ein, das vorliegende 
Buch kann weitgehend als ein bemerkenswerter Beitrag auch in diesem Sinne angesehen 
werden, Ein Fortschreiten in dieser Richtung wird auch die Volkskunde in absehbarer 
Zeit von allen Unméglichkeiten und Einseitigkeiten des Levy-Bruhlianismus _befreien. 

W. Koppers. 


Fortune R. F. Sorcerers of Dobu. The Social Anthropology of the Dobu 
Islanders of the Western Pacific. With an introduction by B. Matt 
NowskI. XXVIII + 318 pp. in 8°. With 8 plates and 1 map. London 
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1932. GrorGe RouTLEDGE & Sons, Ltd. Broadway House: 68—74 
Carter Lane, E. C. Price: 15/-net. 


Dobu, one of the d’Entrecasteaux islands, is for ethnologists still a new field. 
Enveloped in legends and feared because of the cannibalism and dangerous magic of its 
inhabitants, the island remained a practically unknown land of wonder and terror to — 
the natives of the neighbouring islands, such as the Trobrianders. Even MALINowSEI, 
to whom we owe an excellent monograph on the Trobriand Islands, did not succeed in 
obtaining more exact information about the mysterious Dobu. Unstinted recognition is, 
therefore, due to the young explorer R.F.Forrune, who landed alone on Dobu Island, 
learned the language of the natives without an interpreter and, having won their conli- 
dence, lived as the only white man among them. Because of this also the results of his 
research and investigation are more valuable and reliable than the reports of other 
investigators who come in contact with the natives through an interpreter or through the 
misleading Pidgin-English. 

i The author’s style of presentation is well suited to his rich subject matter. Few 
ethnological monographs give us such a clear, vivid picture of a people, as this book. 
The numerous concrete examples enable us to form our own opinion, independent of the 
author’s conclusions, concerning the meaning and significance of the individual facts. 
There is a clear division between the record and the theoretical) interpretation of the facts. 
; The social organisation among the Dobu Islanders is so peculiar that a short 
sketch of it- will not be out of place here. Every Dobuan belongs from his birth to 
several social units, The most restricted and important unit is the mother-clan, susu. 
Jt embraces one man, his sister, his sister’s children, and the children of his sister’s 
daughter, but not the children of his sister’s sons. Only within the swsw, in which the 
mother line governs, can property be inherited, and this only trom the maternal uncle. 
The susu also protects the rights of its members in all lawsuits as well as against their 
relatives through marriage. 

The next unit is the village consisting of several susus. Finally the largest but 
least important grouping is the totemistic clan which is named after some bird. Marriage 
is forbidden within the same village and between crosscousins. Even marriage within 
the same totemistic clan is not regarded favourably. At marriage the contracting parties 
retain their respective property and houses in their own village. T he couple and their children 
live alternately in the woman’s house situated in the village of her matrilineal kin, and 
in the man’s house in the village of his matrilineal kin. The change of domicile occurs 
amually so that each party alternately spends one year in his own viliage and one year 
in the village of his consort. The population of a village, therefore, consists of the owners 
of the houses and the incoming visitors, who are called “Those-resulting-from-marriage”. 
Since a quiet struggle, aided by magic and witchcraft, still obtains among the natives 
and since only a small circle of close kindred trusts each other, every one feels himself 
threatened especially as long as he lives among strangers, i. e. in the village of his 
consort. Under the cloak of apparent friendship exists an atmosphere of distrust and 
fear of treachery, for every Dobuan knows numerous forms of magic with which to kill 
his enemies through terrible diseases. 

Also to further the growth of crops magic forms are necessary, for in the belief 
of the Dobuans the yams are personal beings that obey every one empowered with the 
respective magic. It is an undoubted dogma that no yams can ever grow without the 
complicated garden ritual. The required yams seedlings cannot be bought; only those 
that are home grown, or received from a member of one’s own susu, will bear fruit. 

Considering the warm discussion occasioned by MALiINowsk?’s assertion, that the 
Trobriands are ignorant of the physiological fatherhood, Fortune’s observations amongst 
an adjoining tribe, are of particular interest, Whilst he established among the Dobuans 
dn exact knowledge of the causal connection between sexual intercourse and conception, 
he also had occasion to confirm Matinowskrs statement with regard to the Trobrianders, 
when at a certain meeting of both Dobuans and Trobrianders, he brought up this matter 
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for discussion. Compare here the “Miscellaneum” on p. 651 of “Anthropos”, XXVII 
(1932). 

It is quite impossible to discuss even the more important details of the book. Every 
student of the Sociology of Melanesia, however, will have to refer to it. We should only 
wish that the author of these splendid descriptions of the racial customs may also give 
us another work on the material civilization of the Dobuans. The publication of his 
mythological and linguistic studies has already been announced. 

CrristoPH FiireR-HAIMENDORF — Wien. 


Orbis Terrarum. Siidamerika, Westindien, Zentralamerika. Landschaft, Volks- 
leben, Baukunst. Einleitung und Erlauterungen: KARL VON SCHUMACHER. 
Photos: Fr. AHLFELD, Huco BREHME, MARTIN GuSINDE, E. O. Hoppe, 
W. KIsSENBERT, TH. KocH-GRUNBERG, HaNs MEIssER, A. SCHALEK, R. 
N. WEGNER u. a. Atlantis-Verlag, Berlin u. Zitrich 1931. Preis: Lwd. 
Mk. 26.—; Halbleder Mk. 35.—. 


Das Buch will den Leser auf die leichteste und angenehmste Weise, durch prachtige 
groBe Bilder, in einzelne Zweige der Lander- und Vodlkerkunde einfiihren. Die 256 un- 
tadelhafit gedruckten Bilder sind von ganz kurzen, aber sehr instruktiven Erlauterungen © 
begleitet. Die Verteilung der Bilder auf die Staaten des Kontinentes ist passend vor- 
genommen. Nur die Westindischen Inseln und Zentralamerika sind mit Recht etwas 
bevorzugt, da der dortige Boden mehr als der grofSe Siidkontinent grofes geschichtliches 
Interesse besitzt und auch intensiv an der Weltproduktion beteiligt ist. 

Nicht wenige, sonst sehr gute Bilder, besonders landschaftliche, werden viele Leser 
zu dunkel finden; sie machen von weitem den Eindruck alter Kupferstiche. Diese wiirden 
sehr gewinnen, wenn sie in brauner oder blauer Farbe gedruckt wiirden, die sonnigen 
Tropen kamen dann bedeutend besser zur Geltung. 

Fiir die Verbreitung des Buches ware es niitzlich gewesen, wenn die Erlauterungen 
auch franzdsisch abgedruckt waren; Siidamerika findet ja bei den lateinischen V6lkern 
ein berechtigtes Spezialinteresse. Die vornehme und musterhafte Ausstattung wird aber 
auch in der jetzigen Form des Buches dort viei Anklang finden. 

Dam. KREICHGAUER. 


David-Neel Alexandra. Heilige und Hexer. Glaube und Aberglaube im 
Lande des Lamaismus. Nach. eigenen Erlebnissen in Tibet dargestellt. 
296 SS. in 8°. Mit 22 Abb. und einer Karte. Leipzig 1931. F. A. Brock- 
HAUS. Preis: geh. Mk. 8.70; Lwd. Mk. 10.50. 


Das Buch ist von einer hervorragend begabten Frau geschrieben, die wahrend 
eines 14jahrigen Aufenthaltes als erste tief in die Geistesvertassung der Tibetaner ein- 
gedrungen ist. Sie bekennt sich zum Buddhismus und ist nach eingehender geistiger 
Schulung im Lamaismus zur vollkommenen Asiatin geworden. Thr Studienobjekt war 
nicht sosehr die Volkskunde der gewohnlichen Tibetaner, sondern das Leben, die Tatig- 
keit und die Lehre der dortigen Zauberer, Ménche, Einsiedler und Lamas. Die Lektiire 
des Buches schafft eine ahnlich damonisch angehauchte Atmosphire, wie der Besuch 
spiritistischer Sitzungen in Europa, abgesehen von deren Futilitaiten. Man staunt beim 
Lesen so vieler abschreckender Auitritte, daB doch nicht wenige Manner und Frauen 
jenes Landes sich finden, die so unheimliche Zustinde an sich erstreben. Sie tun es 
wohl nur, um eine gewisse Macht iiber den groBen Haufen zu gewinnen. 

Die Verfasserin gibt keine Reisebeschreibung im gewdéhnlichen Sinne, sondern sie 
faBt ihre Erlahrungen ohne chronologische Riicksicht zu einheitlichen Gruppen zusammen. 
Ihre ungewohnliche Persénlichkeit hat ihr nicht nur die Wege zu ihren erfolgreichen 
Forschungen gedfinet, sie wirkt sich auch in Europa aus, wie man aus dem Umstand 
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entnehmen kann, daB einer der ersten Gelehrten Frankreichs sie eingeladen hat, auf 
seiner Lehrkanzel in der Sorbonne, worauf auch einst der groBe CLAUDE BERNARD stand, 
Vortrage iiber, ihre Erlebnisse in Tibet zu halten. — Die Ubersetzung ist tadellos. 


Dam. KREICHGAUER. 


Stampach FrantiSek. Kulturni Primitivismus a Civilisace. Studie a priklady 
0 primitivnich prvcich kulturnich u Slovant. V Brné 1931, 207 stran. 
Nakladem vlastnim. Ké. 25.—. 


Der Obertitel verspricht etwas ganz anderes als was der Untertitel verlautbart. 
An Beispielen soll die Primitivitit der Anfangskultur der Slawen dargetan werden. Die 
Beispiele sind aber nicht etwa aus irgendeiner Entwicklungsperiode der slawischen 
Volker herausgeholt worden, sondern wurden willkiirlich hier und dort aufgelesen. Solche 
Elemente, die nach Ansicht des Autors oder seines Gewahrsmannes primitiv sind, werden 
als solche zur Darstellung gebracht. Darin liegt das Willkiirliche und Unmethodische 
der ganzen Arbeit, Da®B es Primitivkulturen als Gebilde gibt, erkennt die Ethnologie an; 
aber primitive Flemente gibt es eigentlich nicht; denn die sogenannten primitiven Elemente 
kehren mehr oder weniger auch in hdher entwickelten Kulturen wieder, einzelne sogar 
unter Zivilisierten. Die Primitivitat einer Kultur auBert sich doch im Gesamtbild der 
Kultur, also in der Armseligkeit der Wirtschaftsform, die dann auch die iibrigen Kultur- 
zZweige, wie etwa Soziologie und Religion, mitbedingt. Der Autor hatte sich darum in 
erster Linie deutlich dariiber aussprechen miissen, was er unter Primitiv-Kultur versteht, 
dann hatte die Studie eher einen Sinn gehabt, dann wire sie auch anders geschrieben | 
worden. Hatte er wenigstens den vierten Teil, in dem er einigermaBen auf das Prin- 
zipielle eingeht, an die erste Stelle gesetzt, dann wire wenigstens etwas klargestellt worden. 

Der Autor behauptet, daB es methodisch am richtigsten ist, die Primitivitaét einer 
Kultur aus den primitiven Elementen der materiellen Kultur zu untersuchen. Willkiirlich 
werden solch primitive Elemente ausgesucht, von da geht er zu ebenso willkiirlich 
gewahlten Elementen der Wirtschaft, der Soziologie und Religion iiber. Ihm ist z. B. 
das Feuerbohren oder Feuerreiben ein primitives Element. Man sieht wirklich nicht ein, 
warum das primitiver sein sollte als z. B. das Feuerschlagen. . 

Der Studie fehlt es an Klarheit. Vieles wird an den Haaren herbeigezogen, manche 
Exkursionen sind gar nicht am Platze. Er ethnologisiert, soziologisiert, psychologisiert 
usw. Es fehlt die Einheitlichkeit — die Methode. 

Tiefere Einblicke in das Gebiet der Ethnologie scheinen dem Autor zu fehlen, und 
das ware doch die Grundlage, um die Primitivitét der slawischen Anfangskultur beurteilen 
zu k6nnen. Mit einzelnen ethnologischen Theorien ist er bekannt, doch fehlt die kritische 
Stellungnahme dazu. Einzelne Exkurse im vierten Teil scheinen mir beachtenswert, so 
z, B. was er iiber die Einwirkung der Umwelt auf die Bildung der Kultur sagt (S. 184). 

P, SCHEBESTA. 


Zuckerman S. The Social Life of Monkeys and Apes. X\l+ 357 pp. 8°. 
With 24 Plates. London 1932. Pau KEGAN. Price: 15/-net. 


Utilizing a widely scattered literature ZuCKERMAN sketches the social life of the 
higher Primates, relying on his extensive observations at the “Monkey Mount” of the 
London Zoo. A visit to South-Africa clearly showed that the baboons of the “Monkey 
Mount” preserve the same habits as those in liberty. The social life of the baboons differs 
much more from the other lower mammals than from man. The associations of apes 
are governed by their continuous sexual activities. The sex appeal of lower animals 
is solely occasioned by the temporal sexual activity. On account of the permanent 
potency of the males and the similar permanent, though not equally effective, 
receptivity of the females, the apes are in an uninterrupted state of sexual susceptibility, 
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in an almost erotic state toward the members of their group, as clearly manifested by 
their every action. Whilst all other forms, as far as we can observe them, have as the 
immeditate object of their sexual activities, propagation, or at least sexual gratification, 
the apes seek but erotic irritation. The author is justified, therefore, to speak of “prosti- 
tution” among the apes. Each herd of monkeys is terrorized by the strongest male, 
whilst the position of all others, both male and female, is mainly determined by their 
potential sex appeal. When meeting with a stronger companion, the ape immediately 
turns away to prostitute himself and usually successfull. 

The units within a herd are the families consisting of an older male and his 
harem, with one or the other younger male attached. But there is no promiscuity among 
the apes, neither public nor secret. Whenever several families form a single herd, they 
never lose their individual character, The evident purpose of herd formation is greater 
security for each family. For this reason the herd in the Zoological Garden was not 
suitable for the study of a sociological unit. ; 


ZUCKERMAN’s observations destroy the theory that in a herd of primates the 


strongest male, while claiming all females, may sometimes be defeated by a younger 
animal. Such struggles were, indeed, not uncommon at the “Monkey Mount”, but the 
result was in every instance the death of the disputed female. Within two years since 
the opening of the M. M. out of 61 deceased males 8 had been killed in a quarrel, 


whereas of the 33 females 30. If similar conditions would prevail in the state of liberty, - 


the baboons would be extinct. 

The many detailed observations clearly show that these apes, with their astounding 
variety of manners and habits, are far from being reflex mechanisms, whose conduct 
could somehow be foretold; on the other hand, they prove that apedom is so fundamen- 
tally different from human society it can nowise be considered an older stage, but a 
manifestation ‘sui generis’. Viktor LEBZELTER — Wien. 


Labouret Henri. Les Tribus du Rameau Lobi. (Travaux et mémoires de 
Institut d’Ethnologie. XV.) 510 pp. in 8°. Avec 31 planches et 35 
figures. Paris (V°) 1931. Institut d’Ethnologie. 191, Rue Saint-Jacques. 
Prix: cartonné toile: France fr. 125.—; Etranger fr. 150.—. 


Das Werk ist die Frucht eines elfjahrigen Aufenthaltes unter den Stammen der 
Lobi-Gruppe am oberen Volta, deren Lage 10’ und 11’ nérdlicher Breite und 5° und 6° 
westlicher Lange ist. Behandelt werden die Stémme Birifor, Dian, Dorossié, Gan, Lobi, 
Teguessié, die nach linguistischen Gesichtspunkten geordnet drei Gruppen bilden. Die 
Birifor bilden eine Untergruppe der Staémme des weifen Volta, die Teguessié eine solche 
der Kulango, wahrend die Dian, Dorossié, Gan und Lobi, die sogenannte Lobi-Gruppe 
ausmachen. 

Das Werk ist in sieben Biicher geteilt, von denen jedes in mehrere Kapitel zer- 
fallt. In erschdépfender Weise ist das miaterielle, gesellschaftliche und religidse Leben 
der Lobi geschildert. Was besonders hervorgehoben werden mu, ist die Zuverldssig- 
keit des Materials, das der Autor in langen Jahren an Ort und Stelle gesammelt und 
durch geeignete Helfer, Europaer und Eingeborne, sammeln lief. 

Im ersten Buch werden die notwendigen geographischen und geologischen Ver- 
haltnisse erdrtert und eine kurze Demographie des Gebietes geboten. Obwohl der Autor 
linguistische Unterschiede bei den sechs Stammen anerkennt, gruppiert er sie auf Grund 
weitgehender Ubereinstimmung zu einem Volksganzen, was auch auf Grund weitgehender 
Ahnlichkeit auf kulturellem Gebiete angenommen werden muf. 

Im zweiten Buch werden die Technik, Industrie und andere Kenntnisse behandelt. 
Die Zahlungsart ist bei den Birifor dezimal, bei den anderen quinar. Die Schilderung 
der materiellen Kultur ist ins einzelne gehend und wird durch Zeichnungen illustriert. 
Das Gleiche gilt auch vom dritten Buch, das den Titel ,,Esthétique“ fiihrt, und die Kunst- 
fertigkeit dieser Neger schildert. Das vierte Buch finde ich seines Inhaltes wegen beson- 
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ders wichtig, zumal da uns der Autor mit sozialen Verbanden bekannt macht, die meines 
Wissens in Afrika noch nicht beschrieben wurden. Zwar meint der Autor, im Vorwort, 
da Spezialisten der Soziologie mit diesem Kapitel weniger zufrieden sein werden, da 
er sie nicht mit solchen sozialen Gebilden wird bekannt machen k6nnen, wie sie ander- 
warts in Afrika zu Hause sind. 

Mir scheint, als ob Lasourer von den sozialen Organisationen anderer Stamme 
zumal in Westafrika so eingenommen war, daB® er jenen der Lobi-Gruppe nicht ganz 
gerecht wird. Er entschuldigt das Fehlen solcher Organisationen damit, daB er meint, 
seine Lobi seien noch zu primitiv und hatten nur eine vage Kenntnis der Clanorgani- 
sation usw. Man merkt es, wie er mit dem Problem des Totemismus ringt, bald ist er 
geneigt, den Totemismus bei den Lobi als vorhanden zuzugeben, bald lehnt er ihn ab. 
Es ist halt wie in vielen Teilen Afrikas, da8 man totemistische Rudimente antrifft, nicht 
aber den wahren Totemismus. Nach Schilderungen Lasouret’s kann bei den Lobi von 
Totemismus nicht die Rede sein. Es ist darum auch ungliicklich, daB er den Totemismus- 
Clan als Stammeseinteilung eingefiihrt hat, obwohl er zugibt, daB es sich keineswegs um 
totemistische Clans handelt. Es sind dies eher Groffamilien oder noch besser gesagt 
Gro8sippen. 

Jeder der sechs Stamme der Lobigruppe zerfallt in je vier Sippen, von denen zwei 
und zwei einander naherstehen (S. 217) und gegenseitig verschiedene Vorrechte und 
Pilichten haben, die sie anderen gegeniiber nicht haben. Zu Kriegszeiten kann diese 
Organisation von Bedeutung werden. 

Die fast mechanische Einteilung der Stéamme in je vier Sippen (Clans nennt sie 
der Autor) ist Beweis genug, daB es eine kiinstliche Einteilung ist und kein Totemismus. 
Exogamie ist innerhalb dieser Sippen nicht zu konstatieren, sie heiraten wahllos durcht 
einander. Nun besteht aber eine weitere Organisation, welche zu nahe Heiraten und 
Inzucht einschrankt; jede Sippe wird namlich in zwei Klassen geteilt, deren jede einen 
bestimmten Namen hat. Es sind Heiratsklassen (Phratrien). Will nun jemand eine 
Sippengenossin heiraten, dann mu8 er sie aus der anderen Heiratsklasse nehmen, niemals 
aus der eigenen. Heiratet er aber auBerhalb der Sippe, dann ist es einerlei, aus welcher 
Klasse er heiratet. Es besteht also Klassenexogantie, aber keine Sippenexogamie. Jeder 
Stamm ist demnach achtteilig. 

Stamm X zerfallt in vier Sippen A, B, C, D; diese wieder in je zwei Klassen a, 0: 

oreny patel ei ae 
a b a b a b a b 

Auch das Erbrecht zeigt einzelne Besonderheiten. Der Sohn folgt der Sippe der 
Mutter, erbt den Namen und auch die Sippenverpflichtungen der Mutter, vielfach auch 
jene des Vaters. Gerade in bezug auf das Erbrecht der Sippenvorschriften herrscht noch 
groBe Unklarheit. Die Giiter erbt nicht der Sohn, sondern der Nefie, doch hat der 
dlteste Sohn die Méglichkeit, einen Teil des vaterlichen Besitzes dadurch zu retten, daB 
er dem Neffen den versteckten Besitz seines Vaters erst dann verrat, wenn er ihn dafir 
zahlt. So kommt der Sohn in den Besitz eines Teiles des Viehbestandes seines Vaters. 

Das fiinfte Buch hat die Wirtschaft zum Gegenstande, wahrend das sechste und 
siebente Buch die geistige und religidse Kultur behandeln. 

31 Tafeln illustrieren gut den Text und vermitteln ein anschauliches Bild von den 
Menschen und ihrer Kultur. Der Index hatte wohl ausfiihrlicher ausfallen sollen fiir 
ein Werk von der Bedeutung, wie es das gegenwartige ist. P. SCHEBESTA. 


Leenhardt Maurice. Documents Néo-Calédoniens. (Travaux et Mémoires 
de l'Institut d’Ethnologie. IX.) 512 pp. in 8°. Paris (V*) 1932. Institut 
d@Ethnologie. 191, Rue Saint-Jacques. Prix: cartonné toile: France 
igmlOQ ab tracer teal 25. 


Dem ausgezeichneten Werke iiber die Ethnologie der Neukaledonier, welches ich 
vor Jahresfrist an dieser Stelle (,,Anthropos“, XXVI, S. 281/282) eingehend gewiirdigt 
; 20* 
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habe, 148t M. LeenHARDT nun eine Sammlung neukaledonischer Mythen und Mérchen 
folgen. Fiir den Ethnologen ist diese Sammlung wertvoll als ein Dokument der geistigen 
Kultur der Eingebornen, fiir den Linguisten aber als Material zur Untersuchung ihrer 
Sprache. Denn die meisten Erzahlungen liegen nicht nur in freier Ubersetzung, sondern 
auch im Houailou, der Sprache der Neukaledonier, mit unterlegtem franzdsischen Texte 
vor. Ein Vokabular und eine Grammatik von der Hand desselben Autors sollen iibrigens 
in Kiirze als X. Band dieser Reihe erscheinen. 
CuristopH Fisrer-HAIMENDORF — Wien. 


Bessmertny Alexander. Das Atlantisrdatsel. Geschichte und Erkldérung der 
Atlantishypothesen. 212 SS. in 8°, Mit 29 Abb. im Text u. 9 Abb. auf 
8 Tafeln. Leipzig 1932. R. VoIGTLANDER’s Verlag. 


BrssMERtNY’s Buch ist ein Fiihrer durch das bunte Gewirr gelehrter und phan- 
tastischer Hypothesen, durch den mystischen und mythischen Zauber einer Scheinwissen- 
schaft. Man darf aber die Geduld beim Lesen mitunter nicht verlieren. Schuld daran 
hat nicht der Autor, sondern das ,,Atlantisratsel, das allerdings durch die neuerlichen 
psychoanalytischen Deutungsversuche immer ritselhafter wird. Und in diesem Punkte 
muB dem Autor die Schuld beigemessen werden. Water HirscHBERG — Wien. 


Labbé A. Le Conflit Transformiste. (Nouvelle Collection Scientifique. 
Directeur: Emile Bore.) Préface par ETmeNNE RaBaup. XI -+ 201 pp. 
in 16°. Paris 1929. Librairie Fetix ALcAn, 108, Boulevard Saint- 
Germain. Prix: Fr. 15.—. 


Das geistreich geschriebene Buch ist fiir den Durchschnittsleser schwer verstand- 
lich. Es handelt iiber die Deszendenz und ihre seit Jahren eingetretene verschiedenartige 
Beurteilung sowohl beim groBen Publikum wie bei den Gelehrten, Ersteres bringt der 
Theorie heute wenig Interesse entgegen, und die Biologen tragen sie in einzelnen wesent- 
lichen Punkten verschieden vor. Schon die Basis der Deszendenz ist umstritten. Der 
Vertfasser gehdrt zu den extremen Vertretern, er besitzt einen starken Glauben und nimmt 
an, daB das Organismenreich durch physikalisch-chemische Krafte aus dem Mineralreich 
hervorgegangen ist. 

Aber auch der Aufbau wechselt standig. ,,Wo sind die Theorien, die zwei 
Generationen von Gelehrten widerstehen kénnen?“ (S. 43). Jede Rasse sogar bekennt 
eine Sonderform. ,,Les Anglo-saxons, respectueux de l’autorité et passionnés pour un 
prosélytisme calculateur, savent mieux que tous autres, uniformiser leurs mentalités et 
niveler leurs personnalités en une médicrité nationale“ (S. 46). 

L’homme moyen francais ,,aime savoir non seulement quel but se propose le Créa- 
teur, mais il veut avoir la certitude que le Créateur percoit lui-méme nettement ot il veut 
en venir“ (S.51). Selbst Mode und Schule beeinflussen die Theorie. 

Die Neigung des Verfasser zu extrem schiefen Urteilen zeigt sich an vielen Stellen. 
»La religion, si elle me veut cesser d’exister, se doit d’étre intransigeante, puisqu’elle 
apporte la vérité absolue en toute question humaine“ (S. 61, 62). Wie manches Resultat 
der Deszendenztheorie wird von glaéubigen Gelehrten angenomimen, es mu8 nur geniigend 
bewiesen sein, 

Die Unschirfe in philosophischen Dingen zeigt sich oft, z.B. ,,En somme, ce qu’on 
appelle vulgairement la cause d’un phénomeéne n’est qu’une relation entre ce phénomeéne 
et le phénoméne antécédent“ (S. 95). Oder ,,La création est totale, ou elle n’est pas“ 
Darauf folgt unmittelbar, als ware es mit der Schdpfung unvereinbar: ,,Si le trans- 
formisme joue pour certains étres, il ne peut pas ne pas jouer pour tous“ (S. 162). 

Dam. KREICHGAUER. 
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Roth Wilhelm. Konkokyo: die Lehre vom Konko. Unter Mitwirkung von 
Ryosuke Kondd. 35SS. in 8° Mit 8 Abbildungen. Tokyo 1932. 
Deutsche Gesellschaft fiir Natur- und Vélkerkunde Ostasiens. Im Buch- 
handel durch Verlag Asia major, Leipzig Cl. 


In Japan gibt es auBer Buddhisten und Shintoisten eine ganze Anzahl von Sekten, 
die zwischen Shintoismus und Buddhismus stehen, und von diesen wieder mindestens 13}, 
die einen gréBeren Anhang haben. Sie sind dem Europder so gut wie unbekamnnt, 

Wir sind deshalb Herrn Dr. Roru sehr zu Dank verpflichtet, daB er uns mit 
Hilfe eines japanischen Freundes mit einer dieser zahlreichen Sekten eingehend bekannt 
macht. Es ist die Sekte vom Goldglanz: konkokyé (gin guang giau). Sein japanischer 
Freund ist Mitglied dieser Sekte und als solches gewif befahigt, ein richtiges Urteil 
abzugeben, oder, besser gesagt, eine genaue Beschreibung zu liefern. Herr Ror konnte 
die Angaben seines Freundes durch Teilnahme am Gottesdienste nachpriifen. Der Inhalt 
des 35seitigen Heftchens ist also durchaus glaubwiirdig und zuverlassig. 

Was uns gleich anfangs frappiert und ganz besonders interessiert, sind die mono- 
theistischen Gedankengange, denen wir bei dem Stifter der Sekte begegnen. Ihm erscheint 
1859 der. Tenchi-kane-no-kami (tidn di gin shen), der goldene (= erhabene) Gott von 
Himmel und Erde, und gibt ihm den Auftrag, die konkokyo (Lehre vom goldenen Glanz) 
ins Leben zu rufen. Der Gott will sich durch die Vermittlung des Stifters, eines armen 
Bauern, seiner armen, ihn nicht kennenden Kinder erbarmen. Der Stifter verlaBt seine 
Beruisarbeit und wird Mittler zwischen der genannten Gottheit und den Menschen. 
25 Jahre steht er ausschlieBlich im Dienste dieser Vermittlung. Die Gottheit teilt ihm 
seine Wiinsche mit und er vermittelt sie den Menschen. SchlieBlich wird der Stifter zum 
Danke fiir diese Vermittlung ernannt zum [kigamikonkodaijin. Rorn iibersetzt: der sich 
leibhaitig offenbarende Konko-Gott. Mir scheint, diese Ubersetzung sei zu gewagt. Sie 
wiirde ndmlich den Sinn nahelegen, daB der Stifter friiher ein Gott gewesen und nun- 
mehr die menschliche Natur angenommen habe. Ich glaube nicht, daB dieser Sinn 
intendiert ist. Ich schlage vor: der (als Mensch) lebende GroB-Kami Goldglanz. Die 
chinesischen Zeichen (shéng shen) wiirden auch die Ubersetzung gestatten ,,gdttlich 
geworden“. Die japanische Bezeichnung J/ki-gami \aBt aber diese Deutung nicht zu. 
Wenn nun der goldene (erhabene) Gott von Himmel und Erde fiir sich beansprucht, 
Himmel und Erde erschaffen zu haben und Herr des Weltalls zu sein, wenn ihm All- 
macht, Allgegenwart, Allwissenheit zugeschrieben werden, so sind das alles offenbar 
monotheistische Ideen. Sonderbar allerdings beriihrt die Weisung, daB man den anderen 
Gottern nur ja nichts am Zeuge flicken soll, und daB die Frau des Stifters sogar die 
Erde anbeten soll. Hier haben wir wohl Anklaénge an chinesische mythologische Vor- 
stellungen. Ich verstehe nicht, wie der Tenchi-kane-no-kami so gro®ziigig sein kann. Da 
der christliche Gott andere Gotter nicht duldet, ist der Tenchi-kane-no-kami mit ersterem 
offenbar nicht identisch. Obgleich der letztere seinen Anhangern sonst die schdnsten 
Ermahnungen gibt. Das Heftchen wird Japanologen und Religionswissenschaftler lebhaft 
interessieren. TxEopor Brorine. 


Herrmann Albert. Lou-lan. China, Indien und Rom im Lichte der Aus- 
grabungen am Lobnor. Mit einem Vorwort von Sven Henin. 160 SS. 

in 8°. 66 Abb. und 7 Karten. F. A. Brocknaus, Leipzig 1931. 

Im Jahre 1900 entdeckte Sven HEDIN aut seiner zweiten Zentralasienexpedition die 
Ruinen der im Tarimbecken gelegenen, altchinesischen Militarstation Lou-lan. Da er 
jedoch die zahlreichen Manuskripte auf Holz und Papier nicht selbst bearbeiten konnte, 
iibernahm ihre Herausgabe der beriihnite Sinologe Aucust ConrapDy. Den Plan, neben 
der wissenschaftlichen Publikation auch eine populare Schilderung der Geschichte Lou-lans 
zu verfassen, konnte aber Conrapy nicht mehr in die Tat umsetzen. Nach seinem Tode 
fand Sven Hepin in ALBERT HERRMANN, der durch seine Arbeiten tiber die alten Seiden- 
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karawanenwege in Asien mit dem Gebiete vertraut war, die geeignete Persénlichkeit, um 
die Aufgabe Conrapy’s auszufiihren. HERRMANN gibt in. dem kleinen Buche eine Schil- 
derung der geographischen Verhiltnisse sowie der kulturhistorischen Stellung Ost- 
turkestans im allgemeinen und der Stadt Lou-lan im besonderen. Ostturkestan kam im 
3. Jahrhundert v. Chr. mit der griechischen Kultur in Beriihrung; grenzte es im Westen 
doch an das griechisch-baktrische Reich. 176 v. Chr. wurden jedoch alle Oasenvélker 
Ostturkestans und Lou-lan selbst den Hunnen iributpflichtig, kaum 60 Jahre spater 
befreiten es aber die Chinesen von der hunnischen Herrschaft und 6ffneten sich dadurch 
das Tor nach dem Westen. Im zweiten nachchristlichen Jahrhundert wurde dann auch 
noch der indisch-buddhistische Kultureinflu8 auf Turkestan wirksam. Von dem Umfang 
des Handels zwischen Ost und West, der seinen Weg iiber Ostturkestan nahm, macht 
man sich selten den richtigen Begriff. Die chinesische Seide war in der griechisich- 
romischen Welt hoch geschatzt und wurde in groBen Mengen importiert, wodurch standig 
Gold ins Ausland floB. So trug diese Seideneinfuhr nicht unwesentlich zu der Gold- 
knappheit im rémischen Reiche bei. 

Einen guten Einblick in die Verhaltnisse im Osten wahrend der ersten Jahrhunderte 
n. Chr. geben uns die in dem Buche zum Abdruck gelangten chinesischen Beschreibungen 
des Lebens in der Garnisonstadt Lou-lan, sowie vor allem die Korrespondenz der 
chinesischen Beamten und Offiziere. Das gut illustrierte Buch kann jedem, der sich fiir 
Kultur des Altertums und insbesondere die westdstlichen Kulturbeziehungen interessiert, 
sehr empfohlen werden. CuristopH Firer-HAIMENDORF — Wien. 


Beke ©. Tscheremissische Texte zur Religion und Volkskunde, (Oslo Etno- 
grafiske Museum, Bulletin 4.) 100 SS. in 4°. Oslo 1931. 


Im Laufe des Krieges wurden Gefangene, die, aus OstruBland und Westasien 
stammend, verschiedenen uralaltaischen und auch kaukasischen Volksstammen angehdrten, 
auf Anregung der ungarischen Akademie der Wissenschaften einigen Gelehrten zuge- 
teilt; und so entstanden umfangreiche Textsammlungen, die zuweilen alles iibertreffen, 
was bis dahin nur mit heroischer Selbstlosigkeit und unternehmendem Wissensdrang von 
wanderlustigen Forschern aufgebracht werden konnte. Zum Gliick waren fiir viele dieser 
exotischen Sprachen die berufensten Kenner zur Hand. So hatte B. MunKAcs1 die Genug- 
tuung, die im Laufe seiner Studienreisen (1885, 1892) gesammelten Aufnahmen durch 
neuere wotjakische, tschuwasische und kaukasische Texte zu bereichern; B. VixAr, der 
meisterhafte Kalevala-Deuter und Ubertrager ins Ungarische, iibersetzte ein wertvolles 
Heldengedicht der Grusen; D, Fucus erwarb eine neuere, reiche Beute an syrjanischen 
Texten, und auch andere waren an dem Sammlerwerke und an der ethnographischen 
Forschung beteiligt. Auch das im Titel erwahnte Werk Brxker’s ist ein leider nur zu ge- 
ringes Bruchstiick tscheremissischer Sammlungen, die er 29, aus den verschiedensten 
Teilen des an der Wolgabiegung zerstreut ausgedehnten Sprachgebietes stammenden 
Gefangenen verdankt. 

Die Nachkriegsverhiltnisse gestalteten sich aber leider so, da die ungarische 
Akademie der Wissenschaften dies wertvolle Material brach liegen lassen muBte; bleibt 
doch selbst dem schon vor dem Kriege zum Drucke bereit gewesenen ostjakischen Helden- 
gedichte (eine andere und noch urwiichsigere ,,Kalevala“), von J. PApay (gest. 9, Juni 
1931) gesammelt, noch immer der Weg zur Offentlichkeit versagt. 

Ich hatte bereits Gelegenheit (,,Anthropos“, 1932, S. 670), K. Lacn’s reger folklore- 
musikalischer Tatigkeit zu gedenken, bei der er sich eben der Sachkenntnis der oben 
erwahnten Gelehrten bediente, und habe die Absicht, bei Gelegenheit auch auf die, seinen 
Sitzungsberichten zugrunde liegenden sonstigen Texte hier noch etwas naher einzugehen. 

Einen der Wiener Akademie der Wissenschaften ahnlichen Dienst erwies nun BEKE’s 
tscheremissischen Prosatexten das Oslo Etnografiske Museum, indem es einem 
Teile derselben zum Abdrucke verhalf und keine Kosten scheute, die ethnographische 
Wissenschaft mit einem Prachtbande zu bereichern, Die Tatigkeit dieser lobenswerten 
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Gesellschaft bezieht sich besonders auf Religion und Volkskunde, daher traf ihre Wahl 
von der umfangreichen Sammlung eben die hier vorliegenden Texte. Ein anderer Stand- 
punkt, von dem sie sich dabei leiten lie8, war der Umstand, daB bis dahin in jaranskischer 
MA. noch nichts erschienen war, 


Bexe gibt in der Einleitung eine vorlaiufige Darstellung des gesammelten Schatzes. 
Im ganzen sind es 580 tsch. Lieder, 1177 Sprichwérter, 1268 Aberglauben, 270 Auf- 
zeichnungen beziiglich des Volksglaubens, 281 Miarchen und Sagen usw., also wie wir 
sehen, die Grundlagen einer reichen Volksliteratur. 


Diese naive Literatur ist nun seit kurzem bei all diesen bisher vernachlassigten 
Stammen im Begriffe zu verschwinden oder wenigstens sich raschen Schrittes zu moder- 
nisieren. Ein rauher Frost weht iiber die zarte Bliite der westasiatischen Folklore: die 
Sowjetkultur. Die Verbreitung von Lehrbiichern und tendenzidsen Drucksorten, in den 
betreffenden Sprachen verfaBt, gehort zu dem Regierungsprogramm und sogar zu dem 
Fiinfjahrplan. Man erlebt hier gewissermafen eine literarische Renaissance. An die Stelle 
der Volksdichtung treten Schulen, Biicher und Sprachreform, an die der Schamanen: der 
Lehrer und der Arzt. 


Die Bekehrung der Tscheremissen in gréBeren Massen gelang den Russen erst im 
18. Jahrhundert, aber sie ,,beruhte gr6Btenteils nur auf AuBerlichkeiten und die ge 
tauften Tscheremissen sind im Glauben und Gefiihl gr6Btenteils Heiden geblieben, die — 
besonders zur Zeit gréBerer Ungliicksfalle — an den Opfertagen weiterhin teilnehmen. 
Die Gstlichen Tscheremissen (im Gouvernement Perm und Ufa) gelang es selbst duBer- 
lich nicht zu bekehren“. 


Nun enthalt die von Brexe hier bereits besprochene Sammlung des seither betrauerten 
Yrjd WicuMann (gest. Helsinki 2. Mai 1932) héchstens iiber die Sitten, Gebrauche und 
Aberglauben manch Interessantes, die eigentliche Mythologie aber ist kaum beriihrt ™. 


Bexe hingegen verspricht iiber die Urreligion besonders im Ufaer Kreis viel Uber- 
raschendes, und auch die vorliegenden Texte enthalten sehr viel Mythologisches. Die 
Reihe der bésen und guten Geister in dem einzigen Bezirk Jaransk ist fast so ausfiihrlich 
wie die des umfassenden Werkes von Uno Hormserce iiber die ,,Religion der Tsch.“ 
(FF-Comm. Nr. 61, Porvoo 1926). 

In dieser Religion werden Naturerscheinungen und Segen, die das Wohl des 
Menschenkindes bedingen, als wohlwollende Geister; Krankheiten, Plagen und sonstige 
Mysterien des Lebens als zu befiirchtende personifiziert angebetet bzw. mit Opfern be- 
sinftigt oder abgehalten. In dem Kapitel: ,,Gebete“, in deren Texten sich Kugu-Sorta- 
Einfliisse wahrnehmen lassen (s. oben), fleht der Tsch. zu dem ,,GroBen Gott der Erde“, 
dem ,,Getreideengel“, dem »segen-Mutter-Gott“, den ,,Wild-“, ,,Hithner-“, ,»Bienen-“, 
»Windgottern“”. Zu den ,,Erzeugergoéttern“ betet die kreiBende Tscheremissin: ,,La6t mich 
leicht gebiren.“ Es gibt natiirlich auch ,,Vieh, »ochai“ und ,,Erde“-Erzeuger und Er- 
zeugerinnen, einen ,,Baum-Fiirsten“, eine »Wasser-Alte“ usw. Die gefiirchteten Geister 
scheinen weniger christlichen oder mohammedanischen Einfltissen ausgesetzt gewesen zu 
sein. Der ,,ofda-Alte“, die ,,Ufer-Alte“, der ,,Pferd-tarfaltas, die ,,Hundschnauzen“, 
die ,,Geld-Alten“ (Mann und Frau), der ,,Donnerschlag“, die ,,azarin-Alten“, ,,Badehaus-, 
Birken-, Wald-, Warme- und Kalte-Alten“ sind mythologische Gestalten, und dazu sind 
auch die ,,Satan-Alten“ geworden — und selbst der ,,Teufel* in Person. Das ,,Kalte-Kind“ 
zwickt die Nasenspitzen, wie auch die ,,Frost-Alten“ samt Kind. Der ,,weiBhaarige, weif- 
birtige, alte Mann“ kommt im Herbst; die ,,Blattern-Alte* tragt Blattern im Korb, ver- 
teilt deren bald mehr, bald weniger schwierige; und viele bleiben auch verschont. Die 
,»,Masern-“, ,,Geschwiir-“ und die ,,Rotz-Alten“ sind weniger gefahrlich. Gegen die letzte 
geht man ins heiBe Bad und verbrennt da die Nase der Alten; den ,,surem-Alten“ 
(Grippe) muB die Nase mit heiBem Tee abgebriiht werden. Die ,,Butterwochen-Alten“ 
sind Plagegeister, werden aber hier mit den ,,Durchsehenden“ und ,,Verderbern“ zu- 


11 Hingegen sind seine Texte (IV. Kapitel) aus dem Kreis Jaransk, reich an Mit- 
teilungen iiber das religidse Leben der ,,reformierten’ Heiden (neue Sekte der Kugu-Sorta). 
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sammen erwahnt, obwohl doch besonders die letzteren scheinbar als béswillige Men- 
schen zu betrachten sind, mit heimtiickischer Kraft bedacht. 

Die Basli-Alten greifen am Weihnachtsabend die FiiBe der Schafe, und sie 
lassen ,,ihres Opfers wegen“ Getreide wachsen und vermehren das Vieh ,,wie das Haare 

Die Zauberformeln und Beschworungen der Tsch. haben viel Gemeinsames mit 
denen anderer eur. Volker. 

Zu dem Toten wird bis zu seiner Beerdigung viel gesprochen: ,,Gehe nicht hungrig 
herum.“ ,,Esse unsere Speisen, trinke unsere Getranke.“ Er wird in die Kirche vor den 
Priester getragen. Nach dem Begrdabnis, am siebenten und am vierzigsten Tage des Todes 
und an den ersten Jahreswenden finden Bewirtungen statt, an denen freilich der Tote 
selbst und die anderen Toten der Familie teilnehmen. Der eigentliche Schmaus, der Tanz, 
das obligate Berauschen beginnt aber erst, nachdem man dem Toten das Geleite gegeben 
hat, wobei vor der Tiir zum Abschied mit ihm gegessen wird. 

Die Brautwerbung und die Hochzeit sind gar umstandlich und mit gegenseitig oft 
wiederholten Gastgebereien, Berauschen, Beschenkungen verbunden. 

Besonders reich ist der Tsch. im Jaranskischen Gebiet an geistvollen Sprichwortern 
und auch an Vorzeichen, die dem Landwirtsleben entlauscht, oft zutreffen; nur spielt 
freilich ein ungehemmter Aberglaube die wichtigste Rolle in ihrem Leben wie auch 
Traume. Vom Géeschlechtlichen wird in den Vorzeichen und R§&tseln ohne Verhalt 
gesprochen. 

Beschreibung der Bienenzucht, der Herstellung von Holzkohle und Teer und end- 
lich Ortsnamen schlieBen den interessanten Band. 

Sicmunp Katiés — Budapest. 


Sydow Eckart v. Kunst der Naturvdlker. Sammlung Baron E. VON DER 
Heypt. X + 215 SS. in 4°. 107 Tafelbilder. Berlin (W 35) 1932. Ver- 
lag: BRuNo CassireR. Preis: kart. Mk. 15.—. 


Aus der Kunst der Naturvélker hat man frither nur die Dekoration gebiihrend 
beachtet. Das zeigt sich selbst in den grdBten vélkerkundlichen Museen, wo nirgends 
eigene Abteilungen fiir die ganze Kunst bestehen. Der Umschlag trat erst ein, als 
unsere eigenen Kiinstler sich fiir die meist stilisierten primitiven Kunstwerke zu inter- 
essieren begannen. Hier liegt nun ein Buch vor, das sich als Ziel gesetzt hat, die primi- 
tive Kunst der Naturvélker iiber die Gestaltung des menschlichen K6rpers in vorziig- 
lichen Reproduktionen zur Darstellung zu bringen. Man kann sich mit seiner Hilfe davon 
iiberzeugen, da8 auch auf niedriger Kulturstufe die Fahigkeit vorhanden ist, Bemerkens- 
wertes im religidsen und zivilen Leben der Naturkinder zu sehen und in der Kunst 
Zu reproduzieren. Am besten ist in vorliegendem Buche Afrika vertreten. Hier wiegt, 
wie auch sonstwo haufig, das Religidse, das Zauberhaltige und das Grobsinnliche vor. 
Die meisten Figuren haben etwas Gespensterhaftes an sich, dieses war vielleicht der 
Hauptgrund ihrer Anziehungskraft. 

Auger fiir den Kunstfreund hat das Buch auch fiir den Ethnologen Interesse. Er 
bemerkt z.B., wie groBe Verbreitung die Masken besitzen, der Tierkopf auf Menschen- 
figuren, die Hérner, die Haltung der Frauenarme, die geschlossenen Augen, der weit 
offene Mund, die Ringe um die Augen, das symbolische Netz, die Raute, das schach- 
brettahnliche Muster auf Dreiecken, das Bergsymbol u. a. D. KREICHGAUER. 


Bérschmann Ernst. Die Baukunst und religidse Kultur der Chinesen. 
Ill. Pagoden. Erster Teil. XV -+ 428SS. in 49°. 514 Bilder im Text 
und 10 Tafeln. Berlin und Leipzig 1931. Verlag von WaLTER DE 
GRUYTER & Co. 


Den friiheren beiden Barden iiber Baukunst und religidse Kultur der Chinesen 
reiht sich der neue Band wiirdig an. Pagoden und Pagodengruppen aus allen 18 Kultur- 
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provinzen des gewaltigen Reiches sind in formale, landschaftliche und geschichtliche 
Gruppen geordnet und geben die Grundlage ab fiir eine geschlossene Geschichte des 
Pagodenbaues in China. Der neue Band ist ein wiirdiges Gegenstiick zu dem Monumental- 
werk der japanischen Gelehrten Toxtwa und SEKrNo: ,,Buddhist Monuments in China“. 


Das Buch ist in drei Abschnitte eingeteilt. Der erste Abschnitt behandelt die 
chinesische Pagode in der Landwirtschaft und Kunst. Die Pagode ist ein ahnliches 
decorativum und specificum wie unsere Kirchtiirme. Auch gibt es Weihrauchtiirmchen, 
Weihrauchbecken und Gebetsmiihlen in Pagodenform. Die Pagode dient als Weihegabe, 
Grabbeigabe und Schmuck und ist Motiv in Zeichnung und Malerei. 


‘ Der zweite Abschnitt behandelt die Hauptformen der groBen Pagoden. Es sind das 
die Stufenpagoden, die quadratischen Tidnning-Pagoden, die Ringpagoden, die Stockwerk- 
pagoden, Galeriepagoden, Glasurpagoden, Werksteinpagoden, Gruppenpagoden. Abschnitt 
drei behandelt sodann die Nebenformen der Pagoden, wie Eisen- und Bronzepagoden, 
Grabpagoden, Weihrauchpagoden, Innenpagoden. Kaum eine Pagodenform, die nicht ver- 
treten und eingehend gewiirdigt ware. 


Was den Laien, der von Baukunst nicht viel versteht und sich vielleicht auch nicht 
sonderlich dafiir interessiert, die Lektiire des Buches so besonders anziehend macht, ist 
vor allem die Beniitzung der chinesischen Literatur iiber die Pagoden, die sich in den 
zahlreichen Lokalchroniken vorfindet, sowie auch der japanischen literarischen Dokumente 
in den ,,Buddhist Monuments“. Da finden sich auch zahlreiche Gedichte, von begeisterten 
Poeten verfaBt, als sie die hohen Tiirme bestiegen und Ausschau hielten und den Blick 
schweifen lieBen iiber herrliche Gefilde oder liebliche Berglandschaften. Alles ist durch~ 
wegs sinngetreu und in gutem Deutsch wiedergegeben. ,,Zehn Geschosse ragen jah hoch 
in die leere Luft, vierzig Tiiren 6ffnen sich auf allen Seiten dem Wind (shé tsdng du wu 
dzai hii kung, sé shé men kai midn midn féng)“, so beginnt Dzhang Ba-yidn sein Loblied 
auf die Pagode des Tsé-ngen-Klosters. Nur hie und da hatte vielleicht ein anderer 
Ausdruck gewahlt werden kénnen, um den Sinn etwas genauer wiedergeben zu k6nnen. 
Wenn z.B. Hing-lung-s6 iibersetzt wird mit ,,Kloster zur aufsteigenden’ Erhabenheit“, 
so weiB man eigentlich nicht recht, was man sich darunter vorstellen soll. Daher ist es 
bei vieldeutigen Zeichen vorteilhaft, sich an der Hand der alten Zeichen die Grund- 
bedeutung klarzumachen. Das Zeichen hing besteht nun aus dem Zeichen fiir tung 
(gemeinsam) und vier Handen. Also: vier (zahlreiche) Hande arbeiten gemeinsam, so 
daB® ein Werk gliicklich gelingt. Lung ist das, was der Himmel sendet und die Erde 
hervorbringt, die Fiille der Giiter. Hing lung s6 ist also das Kloster zur gliicklich 
beschiedenen oder gliicklich erreichten Fiille, ad felicem jortunam oder ad felicem 
plenitudinem. 

Es ist ein Gliick, daB BOrscHMANN bereits vor zirka drei®ig Jahren seine erfolg- 
reichen Reisen in China machen konnte. Im jungen China diirfte schon manches zerfallen 
sein und noch weiter zerfallen. Die herrliche Porzellanpagode von Nanking wurde bereits 
im Taiping-Aufstand zerstért, und manchen historischen Bauwerken diirfte noch ein 
4hnliches Schicksal bliihen. Auch aus diesem Grunde sind Arbeiten wie die von BOrSCH- 
MANN von hohem kulturgeschichtlichen Wert. Doch nicht blo aus diesem Grunde sind 
solche Arbeiten zu begriiBen. Sie tragen auch hervorragend mit dazu bei, die Kultur 
fremder Volker schaitzen zu lernen und vor europaischer Uberheblichkeit zu warnen. Sie 
bringen die Volker geistig einander naher, was gerade gegenwartig so wichtig ist, wo 
die rdumlichen Entfernungen sozusagen verschwunden und die Volker sich physisch so 
nahegekommen sind. Wir wollen hoffen, daB es dem Verfasser beschieden sein moge, 
mit der Zeit auch andere buddhistische Lander in den Kreis seiner Arbeiten einzubeziehen, 
so da® spater eine Geschichte des gesamten Pagodenbaues erméglicht werde. Vorlautig 
sind wir aber mit der gegenw4rtigen Gabe vollauf zufrieden und hoffen, daB das Buch 
in deutschen Kreisen die Verbreitung finden mdge, die es verdient, und wir gratulieren 
dem Verfasser aufrichtig zum Gelingen des hervorragenden Werkes. 

THEODOR BRORING. 
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Herskovits J. Melville. 7he Anthropometry of the American Negro. (Co- 

jumbia University Contributions to Anthropology. Vol. XI.) XIV + 

283 pp. in 8°. With 102 tables and 34 fig. New York 1930. Columbia 

University Press. 

Der Verf. hat iiber seine ausgedehnten Studien bei nordamerikanischen Ne 
bereits wiederholt Mitteilungen gemacht. Die vorliegende Arbeit stellt eine abschlieBende 
Zusammenfassung dar, fuBend auf ein Material, das groB genug ist, um die Ergebnisse 
als endgiiltig festzuhalten. Es ist nicht richtig, wie es in den offiziellen Volkszahlungs- 
ergebnissen heiBt, daB etwa 85 Prozent der Neger rassenrein sind. Kaum 20 Prozent 
der Manner wuBten von keiner fremden Beimischung, fast 30 Prozent gaben an, indiani- 
sches Blut zu besitzen. Das mag aber nicht ganz richtig sein. Jedenfalls ist der Mischungs- 
prozeB in raschem Fortschreiten begriffen, die Frau ist so gut wie immer heller als der 
Mann und schwarze Madchen bleiben zu einem grof8en Prozentsatz unverheiratet. Umt so 
auffalliger ist es, daB die nordamerikanischen Neger eine geringere Variabilitat 
aufweisen, als die beiden Ausgangsstamme. Daraus ergibt sich, daf bei der Rassen- 
kreuzung des Menschen besondere Erscheinungen auftreten, die sich einfach aus den 
Menvev’schen Regeln nicht erklaren lassen und die der Ansicht des Ref. nach dahin zu 
begriinden sind, da8 Dominanz und Rezessivitat der einzelnen Merkmale beim Menschen 
kontinuierlich ineinander iibergehen. Viktor LEBZELTER — Wien. 


Graf Lucia Anny. Uber eine Schddelserie aus West-Neu-Guinea. Ein Bei- 
trag zur Rassenkunde von Melanesien. Inaugural-Dissertation aus dem 
Anthropologischen Institut der Universitat Ziirich. (S.-A. aus Archiv der 
Juvius-Kiaus-Stiftung, Zitrich. VI. [1931], 123—276. Mit 4 Tafeln.) 
Ziirich 1931. Art. Institut ORELL FUsstt. 


Das Material stammt aus dem westlichsten Teil von Hollandisch-Neuguinea aus 


der Gegend des Maccluer-Golfes, besonders der Halbinsel Onin. Es wurde von Dr. Hirscut 


gesammelt und umfaBt 45 Schadel. Ihre Bearbeitung, metrisch und kraniskopisch, erfolgte 
nach den vorbildlichen Methoden des Anthropologischen Institutes in Ziirich. Die Onin- 
Leute miissen durch das starke Hervortreten des Mittelgesichtes als eine verhaltnismaBig 
primitive Gruppe des austromeianesischen Stammes gewertet werden, wenn schon die 
steilere Stirn und der grazilere Bau des Gesichtes sie iiber die Neukaledonier stellen. 
Innerhalb Neuguineas sind sie ein extrem primitiver Typus und primitiver 
als ihre Nachbarn im Siiden und Norden. Die eingehende Verarbeitung der friiheren 
Forschungsergebnisse bietet einen‘erschépfenden AbrifB der Rassengliede 
rung Neuguineas, soweit wir sie bisher kennen. 
Viktor LeEBzELTER — Wien. 


- Scheidt Walter. Niedersdichsische Bauern. II. Bevolkerungsbiologie der 


Elbinsel Finkenwarder vom 30jahrigen Krieg bis zur Gegenwart. 94 SS. 
in 8°, Mit 25 Abb. und 2 Tafeln. (Deutsche Rassenkunde, Bd. X.) Jena 
1932. Verlag: Gustav FiscHer. Preis: brosch. Mk. 9.—; geb. Mk. 10.50. 


Der Verf. hat aus den Pfarregistern von 1629 bis 1870 die Stammtafeln von 
insgesamt 14.455 Personen zusammengestellt. Die Methodik der statistisch-biologischen 
Auswertung dieses gewaltigen Materiales ist eingehend dargestellt und kann als Leit- 
faden fiir analoge volksgenealogische Untersuchungen mit Erfolg verwertet werden. Ins- 
besondere waren derartige Studien bei aufereuropdischen Volksgruppen erwiinscht, da 
man auf diese Weise Ursachen und Beginn des vielfach sichtbaren Bevélkerungsriick- 
‘ganges beobachten kann. Es ist ScHErpT auch gelungen, Beziehungen zwischen der Aus- 
lese und Erblichkeit statistisch festzuhalten und den sukzessiven Ersatz der kinderairmeren 
Familien durch die kinderreicheren, der auch mit einer rassenhafteren Veranderung der 
Bevolkerung einhergeht, klarzustellen. Vixtor LEBZELTER — Wien. 
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Van Bulck, Gaston. Beitrage zur Methodik der Volkerkunde. Wiener Beitrage — 
zur Kulturgeschichte und Linguistik. Verdffentlichungen des Institutes 
fiir Vélkerkunde an der Universitat Wien. Jahrgang II. Herausgeber 
Prof. Dr. WILHELM Koppers. 256 S. Wien 1931. Preis: Mk. 10.—. 


DaB ein Anfanger als Erstlingswerk — es handelt sich um die Doktorsdissertation 
des Verfassers — eine Methodik der Wissenschaft verdffentlicht, der er sich zu widmen 
gedenkt, ist gewi8 eine ungewohnliche, ja beinahe etwas befremdende Erscheinung. Aber 
ist es nicht begreiflich, da8 der angehende Zimmermann die Axt, die er zum ersten Male 
in der Hand halt, priift und sich Gedanken iiber die Art ihrer Anwendung macht, Ge- 
danken, die ihn spater, wenn ihm Werkzeug und Arbeitsweise etwas Altvertrautes, beinahe 
automatisch Gehandhabtes geworden sind, kaum mehr beschiftigen werden? Und viel- 
leicht ist es gerade der Umstand, daB ein Anfanger — allerdings ein Anfanger von 
ungewohnlicher Reife und Sicherheit des Urteils — diese ,,Beitrage zur Methodik der 
Volkerkunde“ geschrieben hat, der sie in hervorragendem Ma8 zur Einfithrung fiir andere 
Anfanger geeignet macht. 

Wenn sich der Verfasser auch im Wesentlichen an GRAEBNER’s ,,Methode der 
Ethnologie“ anschlieBt, so hat er dessen Gedanken doch durchaus selbstandig durchdacht, 
in vieler Hinsicht erganzt, berichtigt und klarer dargestellt. Da® er als Afrikanist seine 
SchluBiolgerungen beinahe ausschlieBlich aus dem Studium afrikanischer Gegebenheiten 
zieht, beinhaltet eine gewisse Einseitigkeit und es ist sicher, daB ihn etwa das Studium 
asiatischer Verhiltnisse in manchen Punkten zu wesentlich anderen Ergebnissen gefiihrt 
hatte. Aber gerade in dieser Hinsicht bilden, wie Prof. Koprers in seinem Geleitwort 
mit Recht hervorhebt, die Beitrige vAN BuLck’s eine wertvolle Ergaénzung zu dem 
hauptsichlich aus ozeanischen Tatsachen schopfenden Buch GrAEBNER’s. Es zeigt sich 
eben, da8 man eine allgemein giiltige Methode der Ethnologie nicht auf den kultur- 
geschichtlichen Grundlagen eines einzelnen, wenn auch noch so umfangreichen Erdgebietes 
aufbauen kann. 

Im ersten Hauptabschnitt wirft der Verfasser zundchst die Frage nach dem Objekt ~ 
der Vélkerkunde auf und definiert diese als ,,Kulturgeschichte der Naturvolker und der 
dlteren Menschheit vom Standpunkt der Naturvélker aus“. Dann wendet er sich der Frage 
nach dem einzuschlagenden Weg zu und erklart es als seine Absicht, in dem vorliegenden 
Buch besonders ,,die Abhebung der rezent entlehnten Kulturelemente und der jiingsten 
Kulturschichten“ zu besprechen, da “diese Methode bislang in den Darstellungen der 
Methodik der Vélkerkunde mehr vernachlassigt wurde“. 

Der zweite Hauptabschnitt behandelt ,das Kulturleben“ und ist in drei Unterab- 
schnitte geteilt, von denen der erste den Kulturfaktoren, der zweite der Kulturverbreitung, 
der dritte der Kulturainderung gewidmet ist. Als Kulturfaktoren nennt der Verfasser 
die Gleichheit der Menschen, das geographische Milieu, das kulturelle Milieu und die 
Individualitat der einzelnen. Sehr beherzigenswert sind seine bei Besprechung des 
kulturellen Milieus vorgebrachten Warnungen vor den Gefahren des konstruktiven 
Schematismus, der unter Vernachlassigung der lebendigen Mannigfaltigkeit des Kultur- 
geschehens sein Augenmerk einzig und allein auf die Herausarbeitung vermeintlich reiner 
Kulturen und Kulturkreise richtet, und des ihm entgegengesetzten Skeptizismus, der nur 
die Einzeltatsachen gelten 1a8t und allen synthetischen Uberblick verliert. 

Hinsichtlich der Kulturverbreitung unterscheidet der Verfasser Grundelemente, ,,die 
gleichsam die Trager und Strukturfaktoren“ der betreffenden Kulturen bilden, und Neben- 
elemente, die sich ohne besondere Miihe loslésen und iibertragen lassen, ferner sieben 
Arten der Kulturverbreitung, die er ausfiihrlich bespricht: Volkerkontakt, Voélkerwanderung, 
Herrschaftsiiberlagerung, Religionsproselytismus, Handelsinfiltration,  Hochkulturaus- 
strahlung und IndividualeinfluB. Die Vélkerwanderung ergibt drei Médglichkeiten der 
Wechselwirkung zwischen jlingerer und dlterer Vélker- und Kulturschicht: Verdrangung, 
ZerreiBung, Mischung. Von Herrschaftsiiberlagerung redet der Verfasser, ,,wenn in einem 
bestimmten umgrenzten Gebiet eine kriegerische Herrenoberschicht die Kulturschicht der 
alteingesessenen Bevolkerung beherrscht, ohne sich mit ihr zu mischen und ohne sie zu 
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verdrangen und zu zerstéren“. Es scheint mir jedoch, daB es sich in den meisten F allen, 
besonders auch in dem vom Verfasser angefiihrten der Wahuma-Watussi, doch wohl nicht 
sosehr um eine selbstandige Kategorie der Kulturverbreitung handelt als um eine vierte 
Moglichkeit der Auswirkung von Vélkerwanderungen. Ein weiterer, vom Verfasser nicht 
erwahnter Vélkerwanderungstyp bildet das genaue Gegenstiick zur Herrschaftsiiber- 
lagerung: Eine niedere Schicht wandert in ein Gebiet ein und unterlagert die alteinge- 
sessene Oberschicht. Dieser Typus ist in ganz Siidasien, besonders aber in Indien, sehr 
haufig und kommt auch in Europa vor — ich erinnere an die Zigeuner! Sollte er wirklich 
in Afrika ganz fehlen? Als sechster, vom Verfasser ebenfalls nicht erwahnter Volker- 
wanderungstypus ware die erzwungene Versetzung ganzer unterworfener Vo6lkermassen 
zu nennen. Sie wurde im vorderen Orient (babylonisches Exil!) und-in Hinterindien 
haufig geiibt, ob auch in Afrika, vermag ich nicht zu sagen. 

Sehr ausfiihrlich behandelt der Verfasser Religionsproselytismus und Handels- 
infiltration. Mit Recht betont er GrarBNER gegeniiber die Moglichkeit und Haufigkeit 
sprunghafter Verbreitung von Kulturkomplexen durch diese beiden Verbreitungsarten. Ich 
méchte dem hinzufiigen, daB auch die sprunghafte Verbreitung von Komplexen durch 
richtige Vélkerwanderungen eine weit gréBere Rolle gespielt hat, als GRAEBNER zugeben 
wollte. Ats Asien lieBen sich dafiir zahlreiche Beispiele anfiithren und in Afrika diirften 
solche kaum weniger hdufig sein. 

In dem Abschnitt iiber ,,Kulturanderung“ stellt der Verfasser dem ,,Konservativis- 
mus“ als retardierender Kraft die Kulturentwicklung, Kulturbereicherung (durch Ent- 
lehnung) und Kulturverarmung gegeniiber. 

Der dritte Hauptabschnitt behandelt im Gegensatz zum dynamischen ,,Kulturleben“ 
das statische ,,Kulturbild“. Im ersten Unterabschnitt. erdrtert der Verfasser die ver- 
schiedenen Moglichkeiten der Kulturlagerung in ,,einfarbigen“ Gebieten mit bloB einer 
Kulturschicht und in ,,mehrfarbigen“ Gebieten mit mehreren Schichten iibereinander oder 
nebeneinander (Symbiose) oder auch mit bloB einer, aber aus heterogenen Elementen zu- 
sammengesetzten Schicht. Im zweiten Unterabschnitt werden die Kulturelemente und die 
verschiedenen Kriterien der Verwandtschaft behandelt: Form-, Quantitats-, Adhiarenz-, 
Kontinuitatskriterium und Kriterium des Verwandtschaftsgrades. 

Im vierten, ,,Kulturforschung“ tiberschriebenen Hauptabschnitt wendet sich der 
Verfasser der Beantwortung der Frage zu ,,Wie soll der Kulturhistoriker bei der Kultur- 
forschung arbeiten?“ und bespricht zunachst die Quellenkritik, dann die Analyse der 
Kulturverbreitungen. Um einen festen Anhaltspunkt zu gewinnen, schafft er den Begriff 
der ,,Kulturschicht“. ,,Eine Kulturschicht liegt vor“, definiert er, ,,wenn man historisch 
eine Wanderung bei verschiedenen Stammen belegen kann, die sich als einer gemeinsamen 
Stammesgruppe angehorig erkennen, die in ihrem vélkischen Kulturkomplex eine Kultur- 
einheit bilden, die Spracheinheit und anthropologische Typeniibereinstimmung zeigen.“ 
Und an einer anderen Stelle erklart er, den Begriff Kulturschicht zwischen den Begriff 
des Stammes und den des Kulturkreises zu stellen. Der Gedanke mag gut und fruchtbar 
sein, aber der Begriff selbst scheint mir noch nicht geniigend logisch durchgearbeitet und 
sein Name nicht gliicklich gewahlt zu sein. Auch scheint mir der Verfasser die Begriffe 
»Kultur“ und ,,Kulturkreis“ allzu eng zu fassen, wenn er sie bloB8 auf Komplexe beschrankt, 
die sich durch richtige Vélkerwanderung verbreitet haben. 

In einem dritten Unterabschnitt wird ,,die Kontrolle der Hilfswissenschaften“ — 
Anthropologie, Linguistik, Palao-Archdologie — besprochen, im vierten zur Frage der 
»Vergleichung und Synthese“ Stellung genommen. Der fiinfte ist der Erorterung der 
»Zeitordnung der Kulturen“ gewidmet. Der Verfasser stellt hier im Anschlu® an 
GRAEBNER, P. W. Scumrpr und Prnarp pE LA BouLLAyve sieben Grundsitze auf, nach 
denen man aus der Lagerung einer Kultur ihr relatives Alter erschlieBen kann. Sechs 
davon wird man (wenn auch mit gewissen Einschrankungen) als im allgemeinen richtig 
anerkennen kénnen. Unbedingt abzulehnen ist jedoch der siebente: ,,Die eine Kultur 
kann Teile einer anderen ringsum umschlieBen. Die umschlossene ist zweifellos an dieser 
Stelle die dlteste.“ Es gibt in Asien zahllose Beispiele, bei denen gerade das Gegenteil 
der Fail, d. h. die umschlossene Kultur nachweisbar die jiingere, in das Gebiet der um- 
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schlieBenden eingedrungene ist, und ich glaube, es diirfte nicht allzu schwerfallen, ahnliche 
Beispiele aus Amerika und wohl auch aus Afrika (?) beizubringen. Trotz GRAEBNER unter- 
schatzen wir eben noch immer die Beweglichkeit der Menschengruppen. 

Der Verfasser erértert dann noch ,,die Kausalordnung der Kulturen“ und zieht 
hierauf im letzten Zeitabschnitt die SchluBfolgerungen iiber Ziel und Wege der volker- 
kundlichen Forschung. Sehr gut charakterisiert er den Unterschied zwischen Ethnographie 
und Ethnologie. Erstere gibt in ihren Schilderungen einen statischen Querschnitt durch den 
FluB des Lebendigen. Aufgabe und Ziel der Ethnologie jedoch ist es, aus den verschiedenen 
statischen Querschnitten den dynamischen Ablauf der Kulturgeschichte zu erschliefen. 

Mag auch im einzelnen manche SchluBfolgerung des Verfassers der Erganzung oder 
Richtigstellung bediirfen — im ganzen genommien ist sein Buch eine imposante Leistung. 
Besonders hervorzuheben ist sein geradezu fanatisches Streben nach Objektivitat und 
Vorsicht, ja dieses geht so weit, da man bisweilen schon beinahe die Gefahr einer 
gewissen griiblerischen Uberspitzung zu fiirchten beginnt. Diese Gefahr wird sich jedoch 
leicht vermeiden lassen, wenn man des Verfassers vortreffliche Worte beherzigt: ,,Die 
Methode darf, statt ein Hindernis zu werden, nur ein Hilfsmittel sein, um aus der 
Komplexitat der Erscheinungen die einzelnen Komponenten herauszuschdélen.“ 

R. Heine-GeLDERN — Wien. 


Schebesta Paul. Bambuti. Die Zwerge vom Kongo. 270 SS. in 8°. Mit 
98 Abbildungen und 3 Karten. F. A. Brocknaus. Leipzig 1932. Preis: 
kare Mike O75. eb: Miki 1150: 


Pau, Scuepesta, auf dem Gebiet der Erforschung der Zwergvélker der Erde 
seit 1924/25. riihmlichst bekannt durch seine Expeditionen zu den Negritostammen 
Malakkas und deren Nachbarn, unternahm zur Abrundung sowie zwecks breitester Aus- 
wertung seiner indonesischen Beobachtungen und wohl auch zur Beantwortung von Fragen 
iiber etwaige rassen- und kulturgeschichtliche Zusammenhange zwischen den afrikanischen 
und siidostasiatischen Zwergvélkern, 1929/30 eine Forschungsreise zu den afrikanischen 
Pygmaen, und zwar zu denen des Kongo. Sein engeres Forschungsgebiet lag bei den am 
Ituri lebenden Stimmen, deren Starke ScueBEsTA auf gut 20.000 Seelen schatzt, und. die 
wegen ihres schwer zugdnglichen, im zentralen Urwaldgebiet gelegenen Wohnraums auch 
in der Gegenwart noch ein fiir vélkerkundliche Forschungen besonders aufschluBreiches 
Gebiet darstellen. Sie zerfallen nach sprachlichen Gesichtspunkten, wie SCHEBESTA hervor- 
hebt, in drei Gruppen, die eigentlichen Bambuti im Siiden dieses Bereiches, die Aka im 
Norden und die Efe im Osten. Uber diese Expedition hat nun ScHEBESTA den ersten, 
umfangreichen Bericht geliefert, nachdem er schon wahrend der Reise iiber seine Be- 
obachtungen gelegentlich, darunter auch in Briefform, kurz Rechenschaft abgelegt hatte. 
Das mit sehr schonen, vélkerkundlich wertvollen Bildern ausgestattete Buch legt Zeugnis 
davon ab, daB® sich ScHEBEsTA als ,,Vater der Zwerge“ das Vertrauen der Pygmaen und 
damit die fiir seine Forschungen unerlaBliche Voraussetzung zu erwerben verstand. Es 
ist iiberaus anschaulich, lebendig, eindringlich, erfiillt von verstandnisvoller Liebe ge 
schrieben und bringt umfangreiche sowie eingehende Materialien iiber die Pygmaen des 
Iturigebietes und deren Kultur. Die Beobachtungen ScHEBEsTA’s und ihre wohl vor- 
laufige Darstellung in diesem Buche bedeuten einen ganz wesentlichen Fortschritt fiir die 
Pygmiaenforschung des dunklen Kontinents, nicht nur hinsichtlich ethnographischer Einzel- 
kenntnis, sondern auch fiir die Beurteilung der rassengeschichtlichen Stellung der Pygmaen 
und der kulturgeschichtlichen Bedeutung ihrer Kultur, darunter auch fiir die Notwendigkeit 
der Betonung der Tatsache, dal die Pygmaen Afrikas kein einheitliches Rassen- und 
Kulturbild zeigen, daf8 vielmehr die Pygmaenkultur durch kulturgeschichtliche und umwelt- 
liche Einwirkungen abgewandelt ist und die Pygmiaen selbst mit Negerblut vermischt sind. 
Einzelne Pygmaengruppen haben zu bestimmten Negern besonders enge Beziehungen; die 
betreffenden Neger gelten dann als ,,Patrone“ ihrer Pygmd&engruppen. Es sei hervor- 


gehoben, daB sich die von ScHEBESTA durch Feldarbeit gewonnenen Gesichtspunkte im 
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wesentlichen decken mit denen einer, durch Literaturverarbeitung gewonnenen ,,Heim- 
arbeit“, die als Gottinger philosophische Dissertation unter dem Titel W. ImmeENnRoTH, 
Die Kultur der Kleinwiichsigen Afrikas, sich im Druck befindet. Gerade die durch 
ScnHEBESTA an verschiedenen Stellen seines Buches .besonders unterstrichenen geographi- 
schen und historischen Faktoren sind bei Anschauungen, wonach die Pygmaenvoélker der 
Erde und deren Kulturen als eine mehr oder weniger einheitliche Erscheinungsform Ur- 
typen menschheitsgeschichtlichen Geschehens darstellen, nicht voll zur Wiirdigung ge 
kommen. Als man zu dieser Theorie, die iibrigens die ganze moderne Pygmaenforschung 
in Flu8 brachte (P. W. Scumipt, Die Stellung der Pygmaenvolker... Stuttgart 1911), 
gelangte, war eben das Beobachtungsmaterial iiber die Zwergvolker der Erde und ihre 
Kulturen noch zu liickenhaft, um die Feinheiten, ja die Verschiedenheiten dieses Rassei- 
und Kulturbildes erkennen zu lassen. Gerade P. W. Scumipt’s so verdienstvolles und 
anregendes Buch wiirde durch die modernen Beobachtungen und Forschungen in einer 
neuen Auflage nicht nur inhaltlich stark bereichert werden, sondern auch wesentlich be- 
einfluBt sein in seinen Ergebnissen. ; 

An verschiedenen Stellen seines schénen Buches betont ScHEBEstTaA, daB ,,die Wirt- 
schaft eines Naturvolkes zum gr6Bten Teil durch die Umwelt bedingt“ sei und daB man, 
um zum rechten Verstandnis einer solchen Kultur zu gelangen, diese ,,inmitten ihrer Um- 
welt“ betrachten miisse. Da dariiber hinaus neben geschichtlichen Vorgangen und Um- 
weltsfaktoren auch der Mensch, dessen Wesenart, dessen Veranlagung bedeutsam fiir die 
Gestaltung einer Kulturform ist, wird durch die Beobachtungen ScHEBEsTA’s ebenfalls 
vor Augen gefiihrt. Die afrikanischen Zwergvélker, sosehr sie vony Neger und seiner 
Anbaukultur, ferner auch durch Umweltseinwirkungen jeweils in der Lebensform beeinm 
fluBt sind, haben doch, wie sich ScHEBEsTA ausdriickt, entsprechend ihrer Geistesform 
das ihnen eigentiimliche Jager- und Sammlertum weithin nicht preisgegeben. Gerade auch 
der Mensch mu8 beriicksichtigt werden bei einer wissenschaftlich einwandfreien und un- 
voreingenommenen Wertung und Ausmiinzung ethnographischer Befunde. Alles in allem 
kann man sagen, daB die Beobachtungen von ScHEBEsTA hervorragendes und einwandfrei 
beobachtetes Material liefern, nicht nur fiir die afrikanischen Pygmiaen des Iturigebietes 
und ihre Kultur, sondern auch fiir Erkenntnisse itber all die Krdafte, die innerhalb der 
Kultur einer Menschengruppe, und zwar im Wechselspiel, wirken, lebendig sind und die 
sich bringen lassen auf die Formel Mensch, Umwelt und Geschichte. Ein Forscher, der 
fiir vélkerkundliche Probleme beispielsweise nur geographische EinStellung mitbringt, verfallt 
damit oft der Einseitigkeit nur anthropogeographischer Schluffolgerung, ein solcher z. B. aus- 
schlieBlich hhistorischer Einstellung der Gefahr nur historischer Verkniipfung und Erklarung. 
Wegen dieses allgemein vélkerkundlichen Zuges, der vielen Stellen des neuen SCHEBESTA- 
schen Buches anhaftet, erhalt es eine Bedeutung, die iiber die Pygmaenprobleme’ hinausgreift. 

Kurz gestreift sei noch der sprachliche Befund. Von einer Pygmdensprache vermag 
man fiir Afrika auch nach ScHEBEsta’s Feststellungen nicht zu reden, wenigstens nicht 
mit Sicherheit. Die Pygmaen des Iturigebietes sprechen unter sich Bantusprache (Kibira) 
oder Sudansprache (Medje), wobei von den siidlichen Bambuti das Kibira, von den nérd- 
lichen, den Aka, das Medje gesprochen wird. Dazu kommt, da8 viele Gruppen die Sprache 
ihrer ,,Patrone“ erlernt haben. So gibt es Pygmaenhorden, die bis zu fiinf Sprachen 
reden. Zu den Einheiten, die Kibira und Medje sprechen, gesellt sich eine dritte, die das 
Efe spricht. Das Efe ist das Idiom der éstlichen Ituripygmien. Im Gegensatz zu den 
beiden anderen ist diese Gruppe einsprachig. Die Mamwu- und Baleseneger sprechen 
ebenfalls das Efe. Bei diesem Befund rechnet Scuesesta mit der Méglichkeit, daB das 
Efe Pygmaensprachgut sein kénnte. 

Bei der Lektiire fiel eine interessante Parallele zwischen Iturigebiet und Neuguinea 
auf, Die z. B. auf S. 235 erwahnten, etwa zwei Meter langen Holztrompeten entsprechen 
bis in Einzelheiten der Verwendung und teilweise auch der inneren Bedeutung den Geister- 
trompeten, die in Neuguinea weithin benutzt werden. (H. PLiscuxke, Geistertrompeten und 
Geisterfléten von Sepik, Neuguinea. Jahrbuch des Museums fiir Vélkerkunde zu Leipzig. 
Bd. 8. Leipzig 1922. S. 57 ff.). H. PLiscuxe — Gottingen. 
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Aanwinsten op etnografisch en anthropologisch gebied van de afdeeling Volkenkunde 

van het Koloniaal Instituut over 1931, (Kon. Koloniaal Inst. te Amsterdam. Med, 
_ Nr. XXIX, Afd. Volkenkunde Nr. 4.) Amsterdam 1932. 

Anis A. F., Abbé: ,,La communication avec les morts est-elle possible?“ S.-A, aus 
»Effort Algerien“ 1932. 

ene Lomas i Guillaume Alfred: ,.The Legacy of Islam.“ Oxford at the Clarendon 

ress ‘ 

Arquivos da Escola Médico-Cirurgica de Nova Goa, Serie A, Fasc. 7. 1931. 

Aviat Paul: ,La nouvelle persécution mexicaine. S.-A. aus ,,Bulletin Catholique Inter- 
national“, VII. Jahrg., Nr. 70, Paris 1932. 

Azais R. P. et Chambard R.: ,,Cinq Années de Recherches archéologiques en Ethiopie.“ 
Texte, Atlas. Paul Geuthner, Paris 1931. Prix 350 Fr. 

Baldus Herbert: ,,Die All!mutter in der Mythologie zweier stidamerikanischer Indianer- 
stimme (Kagaba und Tumereha).“ S.-A. aus »Archiv fiir Religionswissenschait, 
XXIX, Heft 3/4, B. G. Teubner, Leipzig. 

Baschmakoff A.: ,,Quel a été le peuple constructeur des Megalithes (Morbihan, Anatolie, 
Caucase).“ S.-A. aus ,,Revue Lorraine d’Anthropologie“, 3. Jahrg. 1930/31. 

— — ,L’Evolution de la Charrue 4 travers les siecles au point de vue Ethnographique.“ 
S.-A. aus ,,L’Anthropologie“. Masson & Cie, Paris. 

Beals Ralph L.: ,,The Comparative Ethnology of Northern Mexico before 1750.“ Ibero- 
Americana: 2. Univ. of Calif. Press, Berkeley, Calif. 1932. 

Bernard Augustin, Labouret Henri, Julien G., Robequain Ch., Leenhardt M.: ,,L’Habita- 
tion Indigéne dans Possessions Francaises.“ S.-A. aus ,,La terre et le vie, Société 
@Editions Géographiques, Maritimes et Coloniales, Paris 1931. 

Braden Charles S.: ,,Religious Aspects of the Conquest of Mexico.“ Duke University 
Press, Durham N. C. 1930. 

Bréring Theodor: ,,Drei wichtige Neuerwerbungen des Museums fiir Vélkerkunde.“ S.-A. 
aus ,,Mitteilungen d. Anthrop. Ges. in Wien“, Bd. LXII, Selbstverlag d. Anthrop. 
Ges. Wien 1932. 

Busch-Zantner Richard: ,,Die Sekte der Bektaschi in Albanien.“ S.-A. aus ,,Petermann’s 
Geographischen Mitteilungen“ 1932, Heit 9/10. 

Bushnell David I.: ,,Seth Eastman: the Master Painter of the North American Indian.“ 
Smithsonian Misc, Coll. Vol. 87, Nr. 3. Washington 1932. 

Chatterji J. C.: ,,India’s Outlook on Life.“ Kailas Press, New York 1931. 

Cipriani Lidio: ,,Considerazioni Sopra il Passato e I’ Avvenire delle Popolazioni Afri- 
cane.“ Societa Italiana di Genetica ed Eugenica. Serie Il, Vol. Il, R. Bemporad 
& F. Firenze 1932. 

Clemen Karl, Dr.: ,,Urgeschichtliche Religion.“ Die Religion der Stein-, Bronze- und 
Eisenzeit. Untersuchungen zur allg. Religionsgeschichte, Heft 4. Ludwig Rohr- 
scheid. Bonn 1932. 

Cole B. L.: ,,Ajmer-Merwara.“ Report and Tables. Census of India, 1931, Vol. XXVI. 
Printed for the Government of India by the Saraswati Press, Meerut, U. P. 
(India) 1932. 

Cole Fay-Cooper: ,,Traditions of the Tinguian.“ A study in Philippine Folk-Lore. Field 
Museum of Natural History. Publ. 180. Anthrop. Series. Vol, XIV, Nr. I. Chicago 
1915. 

Cosgrove S. H. and C. B.: »The Swarts Ruin a Typical Mimbres Site in Southwestern 
New Mexico.“ Papers of the Peabody Museum of Am. Arch. and Ethnol., Harvard 
Univ., Vol. XV, Nr. 1. Cambridge, Mass. 1932. 

Der Grofe Brockhaus. Fiinizehnte, vollig neubearbeitete Auflage von Brockhaus’ Konver- 
sations-Lexikon. 11. Band: L—Mah. Leipzig 1932. 

Der Grofe Herder. Nachschlagewerk fiir. Wissen und Leben. Vierte, véllig neubearbeitete 
Auflage von Herder’s Konversations-Lexikon, 3. Band: Caillaux bis Eisenhut. 
Herder & Co, Freiburg i. Br. 1932. 
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Eckart Franz: ,,Die Beziehungen der japanischen Mythologie zur griechischen.“ Ludwig 
Rohrscheid. Bonn 1932. © eck? : 

Egermann Franz: ,,Die Prodmien zu den Werken des Sallust.“ Akad. d. Wiss. in Wien. 
Philos.-hist. Ki, Sitzungsber., 214. Bd. 3. Abhdlg. Hélder-Pichler-Tempsky A.-G. 
Wien 1932. 

Feller F. M.: ,,Das Unbehagen in der Zivilisation.“ A. Francke A.-G. Bern. 

Feuilloley M. B., P.: ,,Notes au sujet de quelques phénoménes psychiques observés chez 
des primitifs du centre Africain.“ : 

Franke A. H. und Paalzow A.: ,,Tibetische Lieder.“ S.-A. aus ,,Mitteilungen des Orien- 
talischen Seminars in Berlin“, Walter de Gruyter & Co. Berlin. é 

Frey Waldemar: ,,Kat-El-Amara.“ Kriegsfahrten und Erinnerungsbilder aus dem Orient. 
Brunnen-Verlag. Willi Bischoff. Berlin 1932. 

Friederici G.: ,,Die Herkunft einiger iiberseeischer Lehnworter im Franzésischen.“ S.-A. 
aus ,,Zeitschrift fiir franzdsische Sprache und Literatur“, Bd. LVI, Heft 1/2. Wilh. 
Gronau. Leipzig 1932. 

— — ,Suder Hans, Vom Einbaum und Flo8 zum Schilif.“ Eine Besprechung. S.-A. aus 
den ,,Gdttingischen gelehrten Anzeigen“, 1932, Nr. 6. Weidmannsche Buchhandlung. 
Berlin. 

— — ,,Ten Kate Herman F. C. +.“ S.-A. aus ,,Ethnologischer Anzeiger“, Bd. II, Heit 7, 
1931 


Gilmore Melvin R.: ,,[he Ethnobotanical Laboratory at the University of Michigan.“ 
Occasional Contributions from the Museum of Anthropology of the Univ. of 
Michigan, Nr. 1. Univ. of Michigan Press 1932. 

Graham David Crockett: ,,The ancient Caves of Szechwan Province, China.“ Nr. 2916. 
From the Proceedings of the U. St. National Museum, Vol. 80, Art. 16. Smith- 
sonian Institution. Washington 1932. 

Gregory Herbert E.: ,,Report of the Director for 1931.“ Bernice P. Bishop Museum. 
Bulletin 94. Honolulu, Hawaii 1932. 

Harrington John P.: ,,Karuk Indian Myths.“ Smithsonian Inst. Bureau of Am. Ethn., 
Bulletin 107. Washington 1932. : 

Hauswirth Frieda: ,,Purdah: the Status of Indian Woman.“ Kegan Paul, Trench, Trubner 
& Co. Ltd. London 1932, 

Heigl] Barthol.: ,,Antike Mysterienreligionen und Urchristentum.“ Biblische Zeitfragen, 
13. Folge, Heft 11/12. Aschendorff. Miinster 1932, 

Henderson Soga John: ,,.The Ama-Xosa: Life and Customs.“ Kegan Paul, Trench, Trub- 
ner & Co. Ltd. London 1931. 

Herzog-Hauser Gertrud, Dr.: ,,Soter.“ Die Vorstellung des Retters im altgriechischen 
Epos. Mayer & Co, Wien 1931. 

Hinsdale W. B.: ,,Distribution of the Aboriginal Population of Michigan.“ Occasional 
Contributions from the Museum of Anthropology of the Univ. of Michigan, Nr. 2. 
Ann Abbor. Michigan, Univ. of Michigan Press 1932, 


Hirschberg Walter: ,,Eine alte, fast in Vergessenheit geratene ethnographische Sammlung 
aus dem Oberen Nilgebiet.“ S.-A. aus ,,Weltkreis“, Bd. III, Heft 1. Berlin 1932. 

— — ,Eine der 4ltesten ethnographischen Sammlungen aus dem Oberen Nilgebiet. 
Aus ,Siebenbiirgisch-Deutsches Tageblatt© vom 18, August 1932, Nr. 17800. 
Hermannstadt, 

Hoffmann John, Rev., S. J., and Emelen Arthur van, Rev., S. J.: ,,Encyclopaedia Mun- 
darica.“ Vol. V: E—G, VI: H, VII: I—J. Superintendent, Government Printing, 
Bihar and Orissa. Patma 1932, 

Homburger L.: ,,Les Préfixes nominaux dans les parlers peul, haoussa et bantous.“ 
Université de Paris, Travaux et Mémoires de l’institut d’Ethnologie, VI. Paris 1920. 

India and America. East and West in Cultural Co-operation. By the Officers of the India 
Academy of America. Kailas Press. New York, 

Jaarverslag een en twintigste. 1931. (Kon. Vereeniging ,;Koloniaal Instituut“ Amsterdam.) 
Amsterdam. 

Jacke Hedwig: .,Die rheinische Sage von den feindlichen Briidern in ihrer von der Ro- 
mantik beeinfluBten Entwicklung.“ Beitrage zur rhein. und westf. Volkskunde in 
Einzeldarstellungen, Heit 7. A. Martini & Griittefien G. m, b. H. Wuppertal- 
Elberfeld 1932. 

Johnson Guy B.: ,,Folk Culture on St, Helena Island.“ Chapel Hill. The Univ. of North 
Carolina Press 1930. 

Junker Hermann: »Vorbericht iiber die dritte, von der Akademie der Wissenschaften in 
Wien in Verbindung mit dem Egyptiska Museet in Stockholm unternommene Gra- 
bung auf der neolithischen Siedelung von Merimde-Benisalame vom 6. November 
1931 bis 20. Janner 1932.4 S-A. aus ,,Anzeiger der phil.-hist. Klasse der Akad. 
d. Wiss. in Wien vom 3. Februar (Jahrg. 1932)“, Nr. I—IV. Wien 1932. 

Karst Joseph: ,,Grundziige einer vergleichenden Grammatik des Ibero-Kaukasischen.“ 
(Erster Band.) Heitz & Co. Leipzig 1932. 
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Kato Genchi: ,le Shinto.“ Religion Nationale du Japon. Annales du Musée Guimet. 
Bibliotheque de Vulgarisation, Tome 50. Paul Geuthner. Paris 1931. 


Kennedy Donald Gilbert: ,,Field Notes on the Culture of Vaitupu Ellice Islands.“ Me- 
es BP eh Polynesian Society, Vol. 9. Thomas Avery & Sons Ltd. New Plymouth, 
Kerken van der: "Notes sur les Mangbetu.“ Université Coloniale de Belgique. 


Koppers W.: ,,Naturvolker, ihre Erziehung und Bildung.“ S.-A. aus ,,Lexikon der Padago- 
gik der Gegenwart“, Spalte 473 ff. Herder-Verlag, Freiburg i. Br. 

Knoche Walter: ,,Zur Bedeutung der Dornen als Wasserkondensatoren.“ ,,Bemerkung 
iiber die Hauttemperatur.“ ,,Zur Verbreitung der Changos in Chile.“ ,,Zum nérd- 
lichsten Vorkommen der Pinguine an der Westkiiste.“ S.-A. aus ,,Verhandlungen des 
deutsch. wissensch. Vereines zu Santiago de Chile“, N. F., Bd. I. Walter Gnadt. 
Santiago de Chile 1931. 

— — ,,Bio- und medizinisch-geographische Beobachtungen auf einer Reise durch Ecuador.“ 
S.-A. aus ,,Phoenix“, Zeitschrift d. deutsch. wissensch. -Vereines. Buenos Aires 1931. 

— — ,Zur Bewohnbarkeit tropischer Gebiete.“ S.-A. aus ,,Forschungen und Fortschritte“, 

_ VU. Jahrg., Nr. 10. Berlin 1932. 

Krieger Herbert W.: ,,Design Areas in Oceania.“ Smithsonian Inst. Nr. 2896. From the 
Proceeding of the U.S.A. National Mus., Vol. 79, Art. 30. Washington 1932. 

Kugler Erica: ,,.K6rperproportionen und Kopfformi bei Neugeborenen.“ Aus dem Anthro- 
pol. Inst. d. Univ. Ziirich. Art. Institut Orell FiiBli. Zitrich 1932. 

Lehmann-Nitsche Roberto: ,,Astronomia Popular Espanola.“ II. Los Tres Bordones. S.-A. 
aus ,,Miscelanea Filologica“, Escuela-Tipogratica Provincial 1929. 

-- — ,,Die Sternbilder Harke-Dreschflegel und Rechen-Sichel.“ S.-A. aus ,,Zeitschriit f. 
Volkskunde“, Jahrg. 1931, Bd. III, Heit 2. : 

Leidecker Kurt F.: ,,Josian Royce and Indian Thought.“ Kailas Press. New York 1931. 

Lesser Alex. and Weltfish Gene: ,,Composition of the Caddoan Linguistic Stock.“ Smith- 
sonian Miscellaneous Collections, Vol. 87, Nr. 6. Washington 1932, 

Leturia Pedro: ,,Maior y Vitoria ante la Conquista de America.“ S.-A. aus ,,Estudios 
Eclesiasticos“, Vol. XI, Janner 1932. Alberto Aguilera. Madrid. 

Levaux Léopold: ,,L’Orient et nous.“ Editions de l’Aucam, Louvain 1932, 

Leyder Jean: ,,Ethnologues Contemporains: Le R. P. Paul Schebesta.“ S.-A. aus _,,Revue 
de l’Institut de Sociologie“, XII. Jahrg., Nr. 2, Imprimerie Scientifique et Littéraire, 
Bruxelles 1932. 

— — ,Les ,To‘ Contes Bwaka (Ubangi).“ S.-A. aus ,,Revue le Flambeau“, juin 1932. 
Imprimerie ,,Finacom“. Bruxelles 1932. 

— — ,Les ,To‘ Le ,T‘ de la Tortue, de Setu et des Grands Oiseaux.“ S.-A. aus ,,Revue 
le Flambeau“, Juillet 1932. Imprimerie ,,Finacom“. Bruxelles 1932. 

Litterae orientales, Orientalischer Literaturbericht, Heft 51, Juli 1932, Otto Harrassowitz. 
Leipzig. 

Man Edward Horace: ,,On the Aboriginal Inhabitants of the Andaman Islands.“ Royal 
Anthropological Institute of Great Britain and Ireland, London 1932. 

Menghin Oswald: ,,Die Primitiviormen des Neolithikums von Merimde-Benisalame.“ 

— — ,,Paliolithische Funde in der Umgebung von Merimde-Benisalame.“ S.-A. aus 
»Anzeiger der Akad. d. Wiss. in Wien, phil.-hist. Klasse“, Jahrg. 1932, Nr. I—IV. 

Michelson Truman: ,,Notes on the Fox Wapanowieweni.“ Smithsonian Inst, Bureau of 
Am, Ethnol., Bulletin 105. Washington 1932. Been 

Morice A, G.: ,,The Carrier Language.“ Vol. I. u. II. Linguistische ,Anthropos“-Biblio- 
thek, Tome IX u. X. Verlag der intern. Zeitschrift ,,Anthropos“, Médling b. Wien. 
St. Gabriel 1932. ; 

Mukerjea Satya V.: ,,Baroda.“ Part I-Report. Census of India 1931, Vol, XIX. The Times 
of India Press. Bombay 1932. : 

Paudler Fritz: ,Scheitelnarbensitte, Anschwellungsglaube und Kulturkreislehre.“ Schrifien 
der philos. Fakultét der deutschen Universitat in Prag. Rudolf M. Rohrer. Wien 
1932. ; dese } 7 

Paust Albert und Romer Alfred, Dr.: ,,Allgemeine Religionsgeschichte und Theologie.” 
S.-A. aus ,,Jahresberichte des Literarischen Zentralblattes“, VIII. Jahrgang, 1931. 

Posnansky Arthur: ,,E] Racionalismo Social.“ La Paz (Miraflores) Bolivia 1932. 

Preu8 K. Th.: ,,Grammatik der Cora-Sprache.“ S.-A. aus _,,Intern. Journal of Amer. Lin- 
guistics“, Vol. VII, Nr. 1—2. Columbia Univ. Press. New York 1932. 


> 


Quiroga Adan: ,,Petrografias y Pictografias de Calchaqui.“ Imprenta de la Universidad. 
Buenos Aires 1931. ; 
Rasmussen Knud: ,,Intellectual Culture of the Copper Eskimos.“ Report of the fifth Thule 
Expedition 1921—1924, Vol. IX. Gyldendalske Boghandel. Nordisk Forlag. Copen- 
oe) Be, 
Pe eae caiicey [.: ,,Hunger and Work in a Savage Tribe.“ George Routledge & Sons, 
Ltd. London 1932. 
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Roth Wilhelm: ,,Konkokyo: Die Lehre von Konko.“ Deutsche Ges. f. Natur- u. Volker- 
kunde Ostasiens. Tokyo 1932. ee 

Routil Robert: ,,Versuch sie neuartigen Typenanalyse an westafrikanischen Negern.“ 
S.-A. aus ,,Anthrop. Anzeiger“, Jahrg. VIII, Heit 3/4, 1932. R ae : 

Roy, A. le, Mgr.:_,,Les Pygmées.“ Négrilles d’Afrique et Négritos d’Asie. Gabriel 
Beauchesne. Paris. “f 

Sartori Paul: ,,Literatur der westfalischen Volkskunde.“ Verdffentlichung des Westfal. 
Heimatbundes. Aschendorif. Miinster. re 

Schadee Marie C.: ,,.La Goutume de la Chasse aux Tétes et le Sacrifice chez les Dayaks 
de Landak et Tayan.“ W. P. van Stockum & Zoon. Den Haag. 

Schebesta P., R.: ,,Les Pygmées sont-ils menacés dextinction?“ S.-A. aus »Revue de 
VInstitut de Sociologie“, XII. Jahrg., Nr. 2. Imprimerie Scientifique et Littéraire. 
Bruxelles 1932. : ; : : 

Scheidt Walter: ,System und Bibliographie der Kulturbiologie.“ Mitt. aus dem Museum 
f§. Volkerkunde in Hamburg, XVII. Friederichsen, De Gruyter & Co. m. b. H. 
Hamburg 1932. ; , ; . : : 

— — ,,Niedersachsische Bauern.“ II. Bevolkerungsbiologie der Elbinsel Finkenwarder 
vom Dreifigjahrigen Krieg bis zur Gegenwart. Deutsche Rassenkunde, Bd. 10. 
Gustav Fischer. Jena 1932. 

Schwindrazheim O.: ,,Deutsche Bauernkunst.“ Deutscher Verlag fiir Jugend und Volk. 
Wien-Leipzig 1931. en 

Steffan Paul, Dr.: ,,Handbuch der Blutgruppenkunde.“ J. F. Lehmann’s Verlag. Miinchen 
1932 


Streit Robert: ,,Bibliotheca Missionum.“ 1. Band. Grundlegender und allgemeiner Teil. 
Aschendorff. Miinster 1916. 

— — ,Bibliotheca Missionum.“ 2. Band. Amerik. Missionsliteratur 1493—1699, Xaverius- 
Verlagsbuchhandlung. Aachen 1924. 

— — ,,Bibliotheca Missionum.“ 3. Band, Amerik. Missionsliteratur 1700—1909, Aachener 
Missionsdruckerei. Aachen 1927. 

— — , Bibliotheca Missionum.“ 4, Band. Asiatische Missionsliteratur 1245—1599. Xave- 
rius-Missionsverein. Aachen 1928. 

_ — — , Bibliotheca Missionum.“ 5. Band. Asiatische Missionsliteratur 1600—1699, Franz- 
Xaverius-Missionsverein, Aachen 1929. 

The India Academy of America, Am. Institute of Cultural Co-operation. New York City. 

Trimborn Hermann, Dr.: Koppers Wilhelm, ,,Die Anfange der menschlichen Gesellschait“, 
Besprechung. K6lnische Volkszeitung. 

Uxbond F. A.: ,,Munda-Magyar-Maori.“ An Indian Link between the Antipodes. New 
Tracks of Hungarian Origins. Luzac & Co. London 1928. 

Walk Leopold, Doz. Dr.: ,,Von heiligen Feuern.“ S.-A. aus _,,Christlich-padagogische 
Blatter“, 55. Jahrg., Nr. 7/8. 

— — ,Der ,Sinanthropus pekinensis‘.“ In ,,Korrespondenzblatt f. d. kathol. Klerus“, 
51. Jahrg., Nr. 13. Wien 1932. 

Warmelo N. J. v.: ,,Kinship Terminology of the South African Bantu.“ Ethnological 
Publications. Vol. I]. Union of South Africa, Department of Native Affairs. The 
Government Printer. Pretoria 1931. ; 

»Was bedeutet Hermann Wirth fiir die Wissenschaft?“ Unter Mitwirkung von sieben 
Fachgelehrten herausgegeben von Prof. Dr. Alfred Baeumler, Koehler und Amelang. 
Leipzig 1922. 

Wassén Henry: ,,The ancient Peruvian Abacus.“ S.-A, aus ,,Comparativs Ethnographical 
Studies“, Vol. 9. Goteborg 1931. 

Weig Johann, P., S.V.D.: ,,Die chinesischen Familiennamen. Druck und Verlag der 
Missionsdruckerei. Tsingtau 1931. 

Westermann D.: ,,Kindheitserinnerungen des Togo-Negers Bonifatius Foli.“ S.-A. aus 
Mitteilungen des Seminars f. orient. Sprachen zu Berlin“, Jahrg. XXXIV, Abtlg. III, 
Afrikanische Studien. Berlin 1931. 

White Leslie A.: ,,The Pueblo of San Felipe.“ Memoirs of the American Anthropological 

; Association, Nr, 38. Menasha, Wis. 1932. 

Ximenez Francisco: ,,Historia de la Provincia de San Vicente de Chiapa y Guatemala 
de la Orden de Predicadores.“ Tomo I, II, II. Biblioteca ,,Goathemala“ de la 
eeociads la Geogratia e Historia. Tipografia Nacional. Guatemala, Centro-Ame- 
rica 


Ziya Yusuf: ,,Arier und Turanier.“ (Aus dem tiirkischen Manuskript iibersetzt.) Otto 
Harrassowitz. Leipzig 1932. 
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ZLeitschriftenschau. — Revue des Revues. 


Acta Archaeologica. JII/2. 


Johansen K. Friis, Sacena. Zur Geschichte der rémischen Opfergerate. 


Africa. V/3. | 


Dougall James W. C., Characteristics of African thought. — Herskovits Melvill 
J., Some Aspects of Dahomean Ethnology. — Eiselen Werner, Uber die Hauptlingswiirde 
bei den Bapedi. — Graft Johnson de, J.C., The Fanti Asafu. — Chirgwin A. M., Christian 
Literature in Africa. — Eriksson Olle, Education in Abyssinia. — Zuure R. P. B., 
Poésies chez les Barundi. 


American Anthropologist. XXXIV/3. 


_ Yung Liang S., Some Problems of Far Eastern Archaeology. — Clews Parsons 
Elsie, The Kinship Nomenclature of the Pueblo Indians. — Morgan William, Navaho 
Dreams. — Ritchie William A., The Algonkin Sequence in New York. — Densmore 
Frances, The Native Music of American Samoa. — Haury Emil W., The Age of Lead 
Glaze Decorated Pottery in the Southwest. — Roberts Helen H., The First Salmon Cere- 
mony of the Karuk Indians. — Hogbin H. Ian, Sorcery at Ongtong Java. — Thompson 
J. Eric, A Maya Calendar from the Alta Vera Paz, Guatemala. — Jenks Albert Ernest, 
The Problem of the Culture from the Arvilla Gravel Pit. — Beals Raiph L., Unilateral 
Organizations in Mexico. 


L’Anthropologie. XLII/3—4. 


Peyrony D., Les abris Lartet et du Poisson 4 Gorge d’Enfer (Dordogne). — 
Dubois Georges, L’analyse pollinique des tourbes et son application a Vétude du 
Quaternaire et de la Préhistoire. — Breuil H. Abbé et Koslowski L., Etudes de strati- 
graphie paléolithique dans le Nord de la France, la Belgique et !’Angleterre. 


Anthropologischer Anzeiger. 1X/2. 
_ Bryn H., Die dolichokephale nordische Rasse. 


Antiquity. VI. 

92: Wheeler R. E. M., A Prehistoric Metropolis: the first Verulamium. — Peate 
Jorwerth C., The Kelts in Britain, — Kendrick T. D., British Hanging-Bowls. — Burkitt 
Miles and Childe Gordon, A Chronological Table of Prehistory. — Childe Gordon, 
Chronology of Prehistoric Europe: a review. — 23: Rice Talbot, The Oxford Excavations 
at Hira, 1931. — Wheeler R. E. M., The Paradox of Celtic Art. — Huntingford, Ancient 


Agriculture. 


Archives de l’Institut de Paléontologie humaine. 


9: Boule M, et Vallons Henri, L’homme fossile d’Asselar (Sahara). — 10: Peyrony 
D., Les gisements préhistoriques de Bourdeilles (Dordogne). 


Archivio per !’Antropologia e la Etnologia. 
LIX/1—4: Taviani S., Sulla morfogenesi del sistema dentario nei Mammiferi. — 


Klimek §., Contributo all’analisi raziale della serie craniologica sei Samoédi. — Cipriani 
L., Ricerche antropologiche sui Batonga. — Ashley Montagu M. F., Dr., Nota su un 
a. — Mordini N. H. A., I ,,couvre sexe“ precolombiani in 


tipo raro di pterion nel gorill 
argilla dell’ isola di Marajo. 
Bretagna. —- Massari C., Dr., Nota su a 


— Busacchi V., La trapanazione del cranio nella Nuova 
lcuni crani provenienti da scavi condotti nell’ Isola 
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di Cipro. — Valori Comm. Avv. Berto., Sull’ origine etnica degli Antichi Egizi. — 
Pigorini L., Dr., La capacita cranica nel vivente. — Graciosi P., Dr., Le incision! 
preistoriche di Val Camonica. — LX—LXI: Modigliani E., Appunti etnologici su Sipora 
(Arcipelago Mentawei). — Mochi A., Nuove osservazioni_ sul cranio fossile dell’ Olmo. 
Il trovamento e le sue vicende storiche. — Sera G. L., Esame morfologico del cranio 
dell’ Olmo. — Imbelloni J., I popoli deformatori delle Ande, — Cipriani L., Osservazion1 
antropometriche su indigeni asiatici e africani. — Dart R. A., I caratteri dell Australo- 


pitecus africanus. — Sestini A., I travertini con manufatti paleolitici deb Monte di Cetona. 
«Massari C., Osservazioni sull’ apertura pirilorme. — Frammento di cranio 
umano fossile della Grotta Romanelli. — Ehrenfreund E., I manufatti chelleani sono dei 


proiettili? — Klimek S., Carta antropologica sintetica dell’ Etiopia e del Sudan. — Mal- 
colm L. W. G.,, Sulla posizione evolutiva di alcuni crani preistorici_dell’ Inghilterra. — 
Battaglia R., Notizie sulle ricerche preistoriche nei Monti Lessin: = Graziosi P., Stazioni 
preistoriche sulle terrazze del Panaro e del Samoggia. — Cardini L., Il »Paleolitico 
Superiore“ della Barma Grande ai Balzi Rossi. 


Archiv fiir Kulturgeschichte. XXIII/1. 


Kern Fritz, Weltgeschichte der schriftlosen Kulturen. 


Archiv fiir Orientforschung. VIII/1—2. 


Bauer Hans, Ein aramaischer Staatsvertrag aus dem 8. Jahrhundert v. Chr. Die 


Inschrift der Stele von Sudschin. — Weidner Ernst F., Der Staatsvertrag ASsurniraris VI. 


von Assyrien mit Mati’ilu von Bit-Agusi. 


Archiv orientalni. [V/2. 


Dimitrijev N. K., Gagausische Lautlehre I. — Winternitz M., Das Marchen inner- 
halb der Erzahlungsliteratur der Volker. — Lesny V., The language of the Mitanni 
chieftains — a third branch of the Aryan group. 


Archivum Historicum Societatis Jesu. 1/2. 


Wessels Cornelius, S. J., Catalogus Patrum et Fratrum e Societate Jesu qui .in 
Missione Moluccana ab a. 1546 ad a. 1677 adlaboraverunt. — Vath Alfons, S. J., P. 1 
Antonio Caballero de Santa Maria iiber die Mission der Jesuiten und anderer Orden in 
China. — Leonhardt Carlos, S. J., El Cardenal Federico Borromeo protector de las 
antiguas Misiones del Paraguay. 


Asia Major. VII/1—2. 


Schmidt P., Chinesische Elemente im Mandschu. Mit Worterverzeichnis, 


BaeBler-Archiv. XV. 


1: Baumann Hermann, Die Mannbarkeitsfeiern bei den TSokwe (N.-O. Angola; 
Westafrika) und ihren Nachbarn. — 2/3: Wagner Ginter, Entwicklung und Verbreitung 
des Peyote-Kultes. 


Bantu Studies. VI/2. 


Maingard L. F., Studies in Korana History, Customs and Language. — Physical 
pee ati of the Korana. — Kirby P. R., The Music and Musical Instruments of 
e Korana. 


Bijdragen tot de Taal-Land en Volkenkunde van Nederlandsch Indie. Deel 89/2. 


_ Schnitger F. M., Een Hindoe-Javaansch protretbeeld te Leiden. — Gonda J., 
Bhujanga. — Stutterheim F.W., Oudheidkundige aanteekeningen, — Gonda J., Amrta- 
sanjivani. — Stapel F. W., Bijdragen tot de geschiedenis der rechtsspraak bij de Ver- 
eenigde Oostindische Compagnie. — Schebesta Paul (Eine vorlaufige Erwiderung, met 
Naschrift doo G. J. van Dongen) Een en ander over de Koeboes. 


Bohoslovia. X/2. 


Pasternak Jaroslav, Dr., L’Archéologie des terres ouest-ukrainiennes. 


Bulletin de la Société d’Etudes Océaniennes. V/2. 


Massainoff A., Mos et Mirou (Légende mangarévienne), 
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Bulletin de ’'Ecole Francaise d’Extréme-Orient. XXXI/1—2. 


7 Coedés G., Deux inscriptions sanskrites du Fou-nan. La date de Koh Ker. La date 
du Baphion. — Patte E., Quelques points de comparaison fournis par la Chine proto- 
historique. _—, Mus P., Deux légendes chames. — Savina F. M., Lexique day-francais, 
accompagné d’un petit lexique francais-day et d’un tableau des différences dialectales. 


Bulletin du Musée d’Ethnographie du Trocadéro. 2. 


Lothrop S. K., Painted skin articles from Patagonia. — Rivet P., A propos de 
quelques sculptures du Mexique et d’Amérique centrale. — Labouret H. et Schaeffner A., 
Un grand tambour de bois Ebrié. 


Bullettino di Paletnologia italiana. 1930—1931. 


Rellini U., Sulla scoperta di uno strato pre amigdaliano a Loretello di Venosa e 
sugli indizi probabili di una eta protolitica in Malia. — Gabrici E., Scabo stratigraficoal 
»Ricovero sotto roccia“ di Termini Iinerese. — Cafici I, Sopra la recente scoperta di 
a ae sepolcrale neolitica a Calaforna nell’ agro di Monterosso Almo (prov. di 

agusa). 


Bulletin of the Museum of far Eastern Antiquities. 3. 


Karlgren Bernhard, The early History of the Chou Li and Tso Chuan Texts, — 
Waley Arthur, Magical Use of phallic Representations; its late Survival in China and 
Japan. — Erkes Eduard, Some Remarks on Karlgren’s ,,Fecundity Symbols in ancient 
ee — Rydh Hanna, Seasonal Fertility Rites and the Death Cult in Scandinavia 
an ina. 


Bulletin of The School of Oriental Studies, London Institution. VI/4. 


Giles Lionel, A Chinese Geographical Text of the Ninth Century. — Validi Ahmet- 
zeki, On Mubarakshah Ghuri. — Keith A. Berriedale, Mahavira and the Buddha. — 
Ayyar Ramaswami, Tulu Prose Texts in Two Dialects. — Bailey T. Grahame, Phonetic 
Notes on Urdu Records Nos. 6825 AK and 6826 AK. — Early Hindi and Urdu Poetry 
Nr. IV. — Bailey H. W., Iranian Studies. — Wales H. G., Quaritch, Nahhinah Tittha 
Mangala, The River-bathing Ceremony in Siam. — Ivens W. G, A Vocabulary of the 
Language of Marau Sound, Guadalcanal, Solomon Islands. — Stcherbatsky Th., The 
Doctrine of the Buddha. © 


Congo. 

1/4: Denolf P., Lukuba (Taal der Bakuba). — 5: Vanderyst H., La Population 
préhistorique du Congo belge. — Pages A, Cérémonies du mariage au Rwanda. — 
Denolf P., Lukuba (Taal der Bakuba). — II/1: Pages A., Cérémonies du mariage au 
Rwanda. -— Liesenborghs O., Twee gevallen van wisselwerking tusschen Soedaneesche en 
Bantucultuur. 


Ethnologischer Anzeiger. 1/8. 


Wegner R. N., Ostbolivianische Urwaldstémme. 


Folklore. XLIII/2. 


Evans Joan, English Folk Dances: their Survival and Revival. — McKay J. G, 
The Deer-Cult and the Deer-Goddess Cult of the Ancient Caledonians. 


Forschungen und Fortschritte. VIII. 


16: Andrae Ernst Walter, Die Anfange der Kunst in Vorderasien. — Plaetschke 
Bruno, Landes- und volkskundliche Forschungen im nordostlichen Kaukasus. — Helbig 
Karl, Studien auf Sumatra. — 18: Schebesta Paul und Lebzelter Viktor, Zur Anthropologie 
der Zwergvoilker des Kongobeckens. — 19: Franke Otto, Chinesische Beanitenreform. — 
Kzhle Paul, Die verschollene Columbus-Karte von Amerika vom Jahre 1498 in einer 
tiirkischen Weltkarte von 1513. — 20: Uhle Max, Prof., Dr., Ursprung und Chronologie 
der alten Kulturen des westlichen Siidamerika, — 25: Westermann Diedrich, Internationale 
Forschungsarbeiten in Afrika. — 26: Slotty Friedrich, Das Problem der Wortarten, 


Internationales Archiv fiir Ethnographie. XXXI/V, VI. 


Kunike Hugo, Die Quadranten-Theorie. — Zelenin Dmitrij, Der Austritt der 
Wasserdimonen ans feste Land. 
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Islamica. V/4. 


Kofler Hans, Das Kitab al-Addad von Abw‘Ali Qutrub ibn al-Mustanir. — 
Brockelmann C., Beitrige zur Kritik und Erklarung von Ibn Hazin’s Tauq al-Humama. 
— Wahitaki Hussein, Verbesserungen und Bemerkungen zu Massignon’s _»Recueil de 
textes inédits concernant Vhistoire de la mystique en pays islam“. 


Journal Asiatique. CCXX/1. 


Lévi M. S., Note stir des manuscrits sanscrits provenant de Bamiyan (Afghanistan) 
et de Gilgit (Cachemire). — Finot M. L., Le YaSodharagiri et le Phimanakas. — Wei 
M. R., Les archives ,,minoennes“ de Mallia et les écritures crétoises. — Aescoly M. A. Z., 
Les noms magiques dans les apocryphes chrétiens des Ethiopiens. — Faddegon M.’J. M., 
Note au sujet de l’Aboujad. ; 


Journal de la Société des Américanistes. XXIII/2. 


Ricart R., L’incorporation de V’Indien par l’école au Mexique. — Villiers Marx de, 
L’établissement de la province de la Louisiane avec les moeurs des sauvages, leurs danses, 
leurs religions, etc. Po&me composé de 1728 4 1742 par Dumont de Montigny. 


Journal of the African Society. XXXI/CXXIV. 


Smith Rennie, Education in British Africa. — Palmer H. R., The Tuareg of the 
Sahara. 


The Journal of the Anthropological Society of Bombay (1931). 


XIV/8: Mitra Sarat Chandra, On a Panjabi Nursery Story and its Bengali Parallel. 
— A Note on Human Sacrifice among the Birhors of Chota Nagpur. — On a Birhor 
Folktale of the Wicked Queen’s Type. — Mehta S, S., Folklore about Jagannath as Con- 
nected with Turle and a Crow. — Modi Jivanji Jamshedji, A Note on the Mating Sea- 
sons ainong Men. — Mitra Sarat Chandra, Notes on a few Village Deities of the Farid- 
pur District in Eastern Bengal. — XV/1: Roy Satindra Narayan, The Early Temples of 
Orissa. — Masani R. P., Presidential Address ,,A Survey of the Work Accomplished by 
the Anthropological Society of Bombay, with Suggestions for Extending the Sphere of 


its Activities and Influence“. — Padhye K. A., Aspects of Anthropological Interest in 
Buddhistig Literature-Part I and II. — Mitra Sarat Chandra, A Note on the Prevalence 
of Human Sacrifice in Ancient Orissa. — A Note on a Recent Instance of the Kolarian 


Folk-Belief about the Magigal Efficacy of the Spoken Word for Exorcissing away Evil 
Spirits. — Further Notes on the Kolarian Belief about the Neolithic Celts. — Munshi 
K. A., Another Parsi Martyr of Broach. — Black Magic-the Lure of Strange Cults. (Re- 
printed from the Ceylon Morning Leader of Monday, March 21, 1932.) 


The Journal of the Polynesian Society. 41/2. 


Teviotdale David, The Material Culture of the Moa-Hunters in Murihiku. — 
Lehner St., Maja: The notion Maja in the Jabem Language of N. E. New Guinea. — 
Hornell James, Was the Double-Outrigger known in Polynesia and Micronesia. — 
Christian F, W., Polynesian and Oceanic Elements in the Chimu and Inca Languages. — 
Skinner W. H., He Kiki Waka Taua. 


The Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ire- 
land. Vol. LXII. 1932. 


Joyce T. A., Presidential Address: The ,,Eccentric Flints“ of Central America. — 
Rickard T. A., The Knowledge and Use of Iron Among the South Sea Islanders. — 
Herskovits Melville J., Wari in the New World. — Rosser W. E. and Hornell J., String 
Figures from British New Guinea. — Williams F. E., Sex Affiliation and its Implications. 
— Thomas Betram, Anthropological Observations in South Arabia. — Harris P. G,, 
Notes on Drums and Musical Instruments seen in Sokoto Province, Nigeria. — Paget 
G. W., Some Drawings of Men and Women made by Children of Certain non-European 
Races. — Davies O., Ancient Mines in Southern Macedonia. — Gordon Major D. H., 
Some Terra-Cottas from Sari Dheri, North-west Frontier Province. — Mead Margaret, 


An_ Investigation of the Thought of Primitive Children, with Special Reference to 
Animism. 


Koloniale Rundschau. Jahrg. 1932, Heft 7—8. 


Duisburg Adolf, von, Beitrige zur Volkskunde der Kanuri. 
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Language. VIII /2. 


_ Sturtevant E. H., The s-aorist in Hittite. — Petersen Walter, The Relation of the 
Latin 6o0-future to the Italic Imperfect. — Sehrt E. H., The Etymology of Gothic kaupatjan. 
— Rice C. C, Spanish Etymologies. — Preveden F. R., Some Balto-Slavic Terms of 
Acoustic Perceptions. 


Man, XXXII. 


fe -158—191: Caton-Thompson G, The Royal Anthropological Institute’s Pre- 
historic Research Expedition to Kharga Oasis, Egypt. — Yates T. J. A., Bantu Marriage 
and the Birth of the First Child. — Meek C. K., Pot-Burial in Nigeria. — Asboe W., 
Notes on Childbirth in Manchat (Western Tibet). — Rodd F., Tridents and Triliths 
in West Africa. — Tebbutt C. F, and Burkitt M. C, A recent find of a Flint Implement 
in Huntingdonshire. — 192—221: Ray Sidney H., Note on inscribed Tablets from Easter 
Island. — Morant G. M., Tildesley M. L. and Dudley Buxton L. H., Standardization of 
the Technique of physical Anthropology. — Milburn S., Magic and Charms of Ijebu Pro- 
vince, Southern Nigeria. — Gordon D. H. and Balfour Henry, A composite Bow from 
Hunza, Gilgit Agency. — Neville Jones, Rev., Further Excavations at Gokomere, Southern 
Rhodesia. — Thomson Donald F., Ceremonial Presentation of Fire in North Queensland. 
— 222—239: Hawkes Christ., The Towednack Gold Hoard. --- Clark J. G. D., Note on 
some Flint Daggers of Scandinavian Type irom the British Isles. — Burkitt M. C., 
Eoliths:a test Specimen. — Childe V. Gordon, Age of Skara Brae. — Tindell Hopwood 
A., The age of ,,Oldoway man“. — Rickard T, A., The Falmouth Ingot of Tin. 


Man in India. XII/1. 


_ Hutton J. H., Races of Further Asia. — Datta B. N., Observations on Some 
Oblique Shaped Indian Skulls. — Mitra P., Culture Affinities Between India and Poly- 
nesia. — Bahuguna S. D., Festivals among the Rawaltas. 


Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien. LXI. 


Ill: Geyer E., Die anthropologischen Ergebnisse der Lapplandexpedition 1913/14. 
— Zotz L. F., Uber den Erhaltungszustand vorgeschichtlicher K6rperbestattungen. — 
Willvonseder K., Zur Verwendung der urzeitlichen ,SiebgefaBe“. — Wirth H., Zur 
religionswissenschaftlichen Auswertung vorgeschichtlicher Altertiimer. — Richthofen B., 
Frh., Eine Entgegnung an Prof. Wirth. — V: Kyrle G., Endhallstattzeitliche Hiigelgraber 
im Lindetwalde bei Scharding. — Stifit-Gottlieb A., Die spatkeltische Wohnanlage von 
Roggendorf bei Eggenburg. — Weninger M., Gestaltunterschiede zwischen den Abdriicken 
von Papillarmustern ein und derselben Fingerbeere. — Geyer E., Vererbungsstudien am 
menschlichen Ohr. — Gusinde M., Der Medizinmann bei den siidamerikanischen 
Indianern. — Rock F., Versuch eixer terminologischen Synthese der menschheitsgeschicht- 
lichen Wissenszweige: Rassenforschung, Kulturforschung (Urgeschichte, Vdlkerkunde, 
Geschichte) und Sprachforschung. 


Mitteilungen der Deutschen Gesellschaft fiir Natur- und Vélkerkunde Ostasiens. 
XXVI. Teil A. 


Roth Wilhelm, Konkokyo: die Lehre von Konké. Unter Mitwirkung von Rydsuke 
Kondo, Konko. 


Le Meséon. Tome XLV/1—2. 
Menges Karl, Jagerglaube und -gebrauche bei altajischen Tiirken. 


Nederlandsch Indie. XVII/3. 


Petit L. D., Siameesche Architectuur II. — Goslings B. M., Heeft er te Palembang 
een door de eigen Bevolking uitgeoefende Batikkunst bestaan? II. 


Oceanie. II. Wel skin eiligal 


1: Firth Raymond, Anthropology and Native Administration. — McConnel Ursula, 
A Moon Legend from the Bloomfield River, North Queensland. — Powdermaker Hortense, 
Mortuary Rites in New Ireland (Bismarck Archipelago). — Elkin A. P., The Social 
Organization of South Australian Tribes. — Fortune R. F., Manus Religion. — 2: Bell 
F. L. S., The Place of Food in the Social Life of Central Polynesia. — Lambert S. M., 
Health Survey of Rennell and Bellona Islands. — Hogbin H. Ian, A Note on Rennell 
Island. — Firth Raymond, A Native Voyage to Rennell. — Elkin A. P., The Kopara. — 
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Blackwood Beatrice, Report on field work in Buka and Bougainville. — Thomas Gordon, 
reiouis and Beliefs of the Natives of Buka. — Read W. J., A Snake Dance of the 


Baining. 
Orientalia. 1/2. 


Furlani G., Barhebreo sull’anima razionale. — Mordtmann F. H. und Mittwoch E., 
Altsiidarabische Inschriften. I. Die Sammlung Kaiky Muncherjee in Aden. — Graf G,, 
Die koptische Gelehrtenfamilie der Aulad-al-Assal und ihr Schrifttum. — Messina G., 
S. J., Il Saw8yant-nella tradizione iranica e la sua attesa, — Koeppel P., S. J., Ein geo- 
graphisches Meisterwerk. — Joiion P., S. J., Notes de lexicographie hébraique. 


Ostasiatische Zeitschrift. VIII/3. 
Chapin Helen B., A Study in Buddhist Iconography. 


Orientalistische Literaturzeitung. 35/7. 


Baneth D. H., Zu dem altkanaandischen Epos von Ras Shamra. — Forke A., Das 
»Einheitsprinzip“ der Philosophie und Wissenschaft des fernen Ostens. 


Papers of the Peabody Museum of American Archaeology and Ethnology. 
XIV/1. 
Claflin W. H., The Stallings Island Mound Columbia County, Georgia. 


Préhistoire. 


Martin Henri, Les Sculptures du Roc (C-arente). — Obermaier Hugo, (CEuvres d’art 
du Magdalénien final de la Grotte du ,,Pendo“, pres Santander (Asturies Espagne), — 
Forrer Robert, Les chars culturels préhistoriques et leurs survivances aux €poques 
historiques. 


Primitive Man. V. : 


1: Cooper John M., Incest prohibitions in Primitive Culture. — 2/3: Deihl Joseph, 
The Position of Woman in Samoan Culture. — Flannery Regina, The Position of Woman 
among the Mescalero Apache. — Cooper John M., The Position of Woman in Primitive 
Culture. — Woman’s Status as Reflected in Two Chinese Poems. — Muntsch Albert, 
Notes on Age-Classes among the Northern Arapaho. 


Revista del Museo Nacional. 1932/1. 


Valcarcel Luis E., Vasos de madera del Cusco. El personaje mitico de Pucara. 
— Yacovleff Eugenio, Las falcdnidas en el arte y en las creencias de los antiquos peruanos, 
—- Valcarcel Theodoro, Composici6n musical Sankayo-ta. — Fué exclusivamente de 5 notas 
la escala musical de los Incas? 


Revue anthropologique. XLII/4—0. 


‘Decelles Alfred fils, Les Peaux-rouges du Canada; au pays des Abénakis, quelques 
notes sur leur langue. — Dellenbach Marguerite, Un nouveau jeu de feuilles divinatoires: 
attirail de magie provenant du Cameroun. 


Revue de V’histoire des Religions. CV/1. 


Lot-Borodine M., La doctrine de la deéilication dans VEglise grecque jusqu’au 


XI¢ siecle. — Saintyves P., Les origines de la Méthode comparative et la naissance de 
Folklore. Des superstitions aux survivances. — Marchesné Ch., Les Messes de Noél. 
-—— Macler Fr., Une lettre royale de sauvegarde chez les Infidéles) — Rose H. J., 


Mithra-Phaéton chez Nonnus. — Cumont Fr., Réponse a V’article de M. H. J. Rose. 


Revue de L’Institut de Sociologie. XII/2. 


___ Leyder Jean, Ethnologues contemporains: Le R. P. Paul Schebesta, — Notes bio- 
bibliographiques. — Schebesta P., Les Pygmées sont-ils menacés . d’extinction? — 
Niceforo Alfredo, Le langage du bas-peuple et le moi inférieur des individus et des 


sociétés. 
Revue de l'Université d’Ottawa. 11/3. 


Morice Adrien, L’homme préhistorique. 
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Sinica. VII/4. 


Merkel R. F., China und das Abendland im 17. und 18. Jahrhundert. — Kuttner 
Stephan, Altes und neues Strafrecht in China. — Herder A. E. v., Einiges) iiber die Dung 
Ling und die Si Ling. — Rousselle E., Zum System der Kaiserlichen Grabanlagen. | 


Tijdschrift van het Kon. Nederl. Aardrijkskundig Genootschap. XLIX/4. 


Van Erde J. C., Nieuw Guinee in zicht. — O hei ; i 
beclidiesuebraii: ppenheim R., Steenen werktuigen voor 


pee etec der Naturforschenden Gesellschaft in Basel. Bd. XLII, 1930— 
1931. 


Sarasin Fritz, Bericht iiber das Basler Museum fiir Vélkerkunde fiir das Jahr 1930. 


Volk und Rasse. VII/3. . 
Schultz Wolfgang, Arische Rassenhygiene in der Religion der alten Perser. - 


Der Weltkreis. III/1—2. 


Eberhard W., Zum Problem der Kulturiibertragung. — Hirschberg Walter, Eine 
alte, fast in Vergessenheit geratene ethnographische Sammlung aus dem Oberen Nilgebiet. 


Wiener Prahistorische Zeitschrift. XIX. Jahrgang, 1932. (Rudolf Much zum 
siebzigsten Geburtstag.) 


Obermaier Hugo, Uber die Verwertbarkeit der altweltlichen Paldolithtypen fiir die 
prahistorische Chronologie auf amerikanischem Boden. — Kyrle Georg, Die Héttinger 
Kultur in ihrer Beziehung zu den endbronzezeitlichen Kupferbergwerken der nordlichen 
Ostalpen (mit besonderer Beriicksichtigung des Graberfeldes von Hotting). — Willvonseder 
Kurt, Ein Despotfund aus Stillfried a. d. March (Niederésterreich), — Klose Olivier, 
Neue Grabfunde der Hallstatt- und Laténezeit vom Diirrnberg bei Hallein, Salzburg. — 
Wimmer Frd., Zur Formenentwicklung im La Tene. — Franz Leonhard, Germanentunde 
aus Dobrichov. — Richthofen v. Bolko, Zur Vorgeschichte der Ostgermanen. — Zeif 
Hans, Herzogsname und Herzogsamt, — Schulz Walther, Archdologisches zur Wodan- 
und Wanenverehrung. — Hell Martin, Bajuwarengraber aus Liefering. — Kastner Josef 
Fritz, Germanische Siedlungsreste in Aspern, Wien. — Beninger Eduard, Zwei germa- 
nische Funde aus Wulzeshofen in Niederésterreich. — Polaschek Erich, Wiener Grab- 
funde aus der Zeit des untergehenden rémischen Limes. I. Teil, — Geyer Eberhard, 
Wiener Grabfunde aus der Zeit des untergehenden romischen Limes. II. Teil: Anthro- 
pologischer Beiund. — Kretschmer Paul, Die Urgeschichte der Germanen und die 
germanische Lautverschiebung. — Gierach Erich, Laugaricio. — Schwarz Ernst, Uber 
antike Namen in Osterreich als Zeugen von Volkerberiihrungen, — Steinhauser Walter, 
Das Illyrertum der Naristen. — Egger Rudolf, Genius cucuilatus. — Kralik Dietrich, 
Nibelung, Schilbung und Balmung. — Weiser-Aal Lily, Zur Sage vom Hundekénig. — 
Wolfram Richard, ,,Robin Hood und Hobby Horse“. — Hofler Otto, Vildiver. 
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Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes. XXXEX/1 us 2. 


Brandenstein Wilhelm, Die neuen Achimenideninschriften. — Rimalt E.S., Wechsel- 
beziehungen zwischen dem Aramiischen und dem Neubabylonischen. —, Gabriel Johamn, 
Wo lag der biblische Sinai? — Miaker K., Die Herkunft der Mamikonier und der Titel 


Cenbakur. 
Zeitschrift fiir Eingebornen-Sprachen. XXII/4. 

Kootz-Kretschmer Elise, Safwa- und Nyixa-Texte. — Zyllarz Ernst, Die Sprache 
Numidiens. — Ittmann J., Sprichworter der Nyang. 
Zeitschrift fiir Morphologie und Anthropologie. XXX/3. 

Bunak V., Neues Material zur Aussonderung anthropologischer Typen unter der 
Bevélkerung Osteuropas. 
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Verlag Asia Major G. m. b. H., Leipzig C1, 
LiebigstraBe 6. 


Wichtige Neuerscheinungen| 


Chou-Tszé. T’ting-8a des Ceu-tsi mit Cu-hi’s Commentar. Nach dem Sing-li tsing-i. 
Chinesisch mit mandschuischer und deutscher Ubersetzung und Anmerkun- 
gen, herausgegeben von W,. Gruse, Kap. 1—20, fortgefiihrt und beendet von 
W. Ercunorn, Kap. 21—40, 1932. 8°. XVI + 175 Seiten. (China-Bibliothek 
der ,Asia Major“, Band III.) Preis: Orig.-Umschl. Mk. 25.—. 


Shoku-Nihongi. Die kaiserlichen Erlasse des Shoku-Nihongi in Text und Uber- 
setzung mit Erlauterungen. J. Einleitung und Semmyd 1—29 von H, ZACHERT. 
1932, 8°. If + 128 Seiten. (Ver6ffentlichungen des Seminars fiir Sprache und 
Kultur Japans an der Hamburgischen Universitét, Nr. 3.) Preis: Orig.- 
Umschl. Mk, 9.—. 


Carsun-chang. Geschichte der neukonfuzianischen Philosophie. Umfiang zirka 
25 Bogen. Subskriptionspreis bis 31. Dezember 1932 zirka Mk. 30.—. Nach 
diesem Termin wird der Preis auf zirka Mk. 40.— erhdht werden. 


Der Krieg der alten Dachse. Eine wahrheitsgetreue Uberlieferung. Seltsame Ge- 
schichten aus Shikoku. Miindlich vorgetragen von KAnpA Haxuryt. Uber- 
setzt und gekiirzt wiedererzahlt von Kurt MEIssNER. Mit Abbildungen und 
Tafeln, darunter 3 echte farbige Holzschnitte und einer Karte. Toky6 1932. 
Gr.-8°. X + 108 Seiten. Preis: Illustrierter Halbleinwandband Mk. 10.—. 


Schurhammer, G., S. J. Die zeitgendssischen Quellen zur Geschichte Portugiesisch- 
Asiens und seiner Nachbarlander (Ostafrika, Abessinien, Arabien, Persien, 
Vorder- und Hinterindien, Molukken, Philippinen, China und Japan) zur 
Zeit des hl. Franz Xaver 1538—1552. Mit 30 Taf. 1932, Gr-8°, XLVII 
+ 522 pp. (Verdffentlichungen der katholischen Universitit Jéchi Daigaku, 
Tokyd. Xaverius-Reihe, Bd. I.) Preis: Orig.-Umschl. Mk. 50.—, Lwd. 
Mk. 53.—. 


Markowski, Br. Die materielle Kultur des Kabulgebietes. Mit 1 Karte und 85 Ab- 
bildungen auf 36 Tafeln. 1932. 8°. 164 pp. (VerOffentlichungen des Geogra- 
phischen Instituts der Albertus-Universitat zu KO6nigsberg i. Pr. Neue Folge. 
Reihe Ethnographie, Nr. 2.) Preis: Orig.-Umschl. Mk. 17.—, Lwd. 
MWK, ZO, 


Schawahid-Indices. Generalindex der Reime und der Dichter der arabischen 
Schawahid-Werke. Zusammengestellt und herausgegeben von Geheimrat Prof. 
Dr. Aucust Fiscuer und Prof. Dr. Ertcu BRrAUNLICH, Umiang zirka 35 
Bogen in 4°, Subskriptionspreis Mk. 40.—. Die Subskription wird am 
31, Dezember 1932 geschlossen. Von diesem Tage an erhdht sich der Preis 
auf Mk. 50.— broschiert. 


Parergon zu dem in Balde erscheinenden »Arabischen Worterbuch“ von Prof. 
Dr. A. Fischer, 


————— it 


Das Buch als Personlichkeit. 


Welcher Biicherleser erinnert sich nicht des begliickenden Erlebnisses der Bekannt- 
schaft mit einem Buch, die mehr war als eine oberflachliche Zufallsbekanntschaft, die war, 
als ob man einen wertvollen Menschen kennengelernt habe, zu dem man immer wieder 
gern zu vertrauter Zwiesprache zuriickkehrt. 


Wie Biicher auj Menschen wirken kénnen, 


das wird in késtlicher Weise in der Vorrede zu einem alten Werk geschildert, zur 2. Aut- 
lage des Brockhaus’schen Konversations-Lexikons, dem langst verschollenen Vorganger 
des ,,GroBen Brockhaus“ aus dem Jahre 1812. 


Ja, ein Allerweltskerl war es schon damals, das Konversationslexikon! 


Es ist gewiB-nicht uninteressant, zu untersuchen, wie es sich in den inzwischen verflossenen 
120 Jahren seit jener Auflage, der die Vorrede galt, herausgemacht hat. Es hat sein 
Gewand abgelegt und ist in ein neues geschliipft, in ein weiteres und dabei doch geschmack- 
volles und zugleich dauerhaftes. Vor uns steht der neue ,,GroBe Brockhaus“, dessen 
12. Band soeben erschienen ist*. Wenn immer man von dem ,,Buch als Personlichkeit“ 
sprechen kann — auf ihn trifft’s gewiB zu. Er ist nicht mehr der liebenswiirdige Plauderer 
von vor 120 Jahren, der uns nur ,,Stoff zu einer Konversation“ gibt — und doch ist er 
gewiB tausendmal bunter, lebendiger, unterhaltender geworden, Und dabei gewissenhaft 
und zuverlassig. 
Seine Aufgabe in unserer Zeit? 


Sie ist weit gespannt, so umfassend, daB uns der ,,GroBe Brockhaus“ in der kurzen 
Zeit seit Erscheinen des ersten Bandes schon unentbehrlich geworden ist. Er soll ja 
nicht nur das gesamte Wissen unserer Zeit, sorgfaltig nach Schlagworten und Unter- 
schlagworten geordnet, darstellen, sondern er soll dariiber hinaus den groBen Kreis 
praktischer Fragen, die taglich an uns gestellt werden, mit allem Verstandnis fiir das, 
was den Menschen von heute angeht, beleuchten. Um ein Beispiel zu geben: wir ver- 
langen von ihm nicht nur gewissenhafte Auskunft iiber Namen und Daten, iiber den Sieben- 
jahrigen Krieg etwa, iiber den Lebenslauf eines Nobelpreistragers, iiber eine Stadt oder 
einen uns unbekannten Fachausdruck — wir méchten gegebenenfalls auch 


Ratschlage fiir unser tigliches Leben 


haben, etwa bei Krankheitsfallen oder Vergiftungen, oder bei der Berufswahl unserer 
Kinder, oder in rechtlichen Fragen (Mu8 ich ein geplantes Verbrechen zur Anzeige 
bringen? Wann kann ich einen Richter als befangen ablehnen? Wie veranlasse ich die 
Eintragung einer Hypothek in das Grundbuch?). Ja, eigentlich soll er mir noch mehr sagen 
konnen: Wie sollen im Badezimmer die elektrischen Schalter angebracht sein, damit eine 
Gefahrdung des Badenden ausgeschlossen ist? Welches ist das Mindestkapital bei der 
Griindung einer Aktiengesellschaft? Wie lege ich mir eine Bienenzucht an? Wie ist 
der gefiirchtete Hausschwamm zu bekampfen? Wie soll ich meine Ernahrung sinngemaB 
gestalten? Um es vorweg zu nehmen: ,,Der GroBe Brockhaus“ ist das Nachschlagewerk, 
das diesen Anforderungen in hohem Mafe gerecht wird. Und noch mehr. Die sehr gute 
Ausstattung 1a8t den Preis als niedrig erscheinen. Der 12. Band allein enthalt 80 Tafel- 
seiten, teilweise prachtig bunt, mit vielen Hunderten von Abbildungen, sowie 20 Karten- 
seiten, darunter farbige Stadtplane von Mailand, Mainz, Mannheim-Ludwigshafen und 
Moskau. (Zum Vergleich: in den bisher vorliegenden 12 Banden haben wir insgesamt 
034 Tafelseiten und 482 Kartenseiten zahlen kénnen, die — fiir sich allein genommen — 
schon ein paar starke Bande ergeben wiirden!) Wie wir selbst zu brennenden Fragen 
unserer Tage uns Unterrichtung aus dem ,,Grofen Brockhaus“ holen konnen, zeigen 
Artikel wie Memelgebiet und Minderheitsfrage. Die beigefiigte Mondkarte kann als die 
beste augenblicklich vorhandene Karte tiber unser Nachbargestirn bezeichnet werden. 
Den Kunstfreund werden die ausgezeichneten, teilweise bunten Tafelseiten iiber ,,Majolika 
und Fayence“, ,,Malerei des 19. und 20. Jahrhunderts“ und ,»Mosaik“ fesseln, der volker- 
kundlich Interessierte findet unter ,,Malaien“, ,Menschenrassen (71 Abbildungen) oder 
,»Mongolen“ wissenswerte Beitrage, die Frau —_ und nicht nur sie — wird sich unter 
,,Mébel“ oder ,,Mode", der Landwirt unter ,,Milch“ und ,»Molkerei“, der Freund der 
Natur unter ,,Manteltiere“, ,,.Meereskunde“, ,»Meeresfische“ und ,,Moose“ Belehrung holen. 
Kurz, im neuen ,,GroBen Brockhaus“ ist die Welt in ihrer bunten Vielfaltigkeit vor- 
trefflich eingefangen, und es ist nicht zu viel gesagt, da man ihn nicht mehr missen 
mag, wenn man sich einmal daran gewohnt hat, sich von ihm 


das bunte Leben und seine Geheimnisse erkidren zu lassen 
und sich in allen Fragen, die jeder Tag an uns stellt, bei ihm Rat zu holen, 


* Der GroBe Brockhaus*; Handbuch des Wissens in 20 Banden, Band 12 (Mai 
bis Mud) in Leinen S 47.—; bei Umtausch eines alten Lexikons nach den festgesetzten 


Bedingungen S 43.—. sy ates Pc 9 
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20 Banden Objektiv 
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Wir kaufen zuriick: 


Ainthropos', Bt. 
(1907) bis V (180) 


Angebote bitte zu richten an 
den Verlag des , Anthropos‘, 


St. Gabriel-Médling 
bei Wien (Osterreich). 


Buch -Angebot!! 


Armbruster, Initia amharica. 2 vols. 

Tadellos, wie neu! Interessenten 

werden um gefl. Zuschrift gebeten 
an: 


Residenz-KaufhausG.m.b.H. 
Buch- und Musikalienabteilung 
Dresden. 


Der neue OOOOOOOODOOOoOoOoooOoooOoOooo 


VERLAGS -KATALOG 


ist erschienen. 


Verlag des ,,Anthropos“. 


Nous désirons racheter: 


<Hinthropos>, Vol. 
(07) @ (1910) 


Adresser les offres a l’Admini- 
stration de |’«Anthropos», 


St. Gabriel-Moddling 


MDE GENERAL 


(Sach- und flutorentndex) 


des , Anthropos‘:, Band I— 

XXVI (1906—1931), erscheint ab 

Spatherbst 1932 in Lieferungen 

zu je 160 Druckseiten in 
y Anthropos‘-Format. 


N&ahere Auskunft erteilt der 
Verlag. 


pres Vienne (A utriche). QOOOOOOOOOOOOoOOooonooOoooooO 


~ Deutsche Morgenldndische Gesellschaft. 


Neuerscheinungen! 


Abhandlungen ftir die Kunde des Morgen- 


landes: 
Band XIX. 


Heft 1: Carl Meinhof, Die libyschen Inschriften. RM 6.—. 


Heft 2: G. BergstriéBer, Neue Materialien zu Hu- 
nain ibn Ishdgq’s Galen-Bibliographie. RM 9.—. 


Heft 3: O. Spies, Beitrige zur arabischen Literatur- 
geschichte. RM 10.—. 


Koniglich Preufische Turfan-Expeditionen 
Kleinere Sanskrit-Texte 


Herausgegeben von Heinrich Luders. 


Heft IV: Bruchstiicke buddhistischer Sutras aus dem Zentral- 
asiatischen Sanskritkanon I. 


Herausgegeben und im Zusammenhang mit ihren Pa- 
ralleluersionen bearbeitet von Ernst Waldschmidt. 


In Kommission bet 
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SCHOOL OF ORIENTAL STUDIES 
LONDON INSTITUTION 


(UNIVERSITY OF LONDON). 
FINSBURY CIRCUS, E. C. 2. 


FS 


The School is a recognized School of the University of 
London. Instruction is given by modern methods in upwards of 
forty Oriental and African languages, including Arabic, Turkish, 
Persian, Hindostani, Marathi, Tamil, Telegu, Bengali, Chinese, 
Japanese, Swahili and Hausa. Courses are also held in the 
history and religions of Asia and Africa. Apart from the regular 
classes in languages, arrangements may be made for special 
courses to suit the convenience of persons proceeding abroad 
at short notice. 


LIBRARY. 


The Library of the School contains upwards of 68,000 books, 
5200 pamphlets and 490 MSS. It is open not only to students 
of the School but also to scholars and other persons interested 
in Oriental and African Studies. 


BULLETIN. 


The Bulletin of the School of Oriental Studies, price 
6'- per part, is issued about twice a year and is published by 
the School. 

It contains contributions to the knowledge of Oriental and 
African Languages, Culture, History and Literature. Considerable 
space is devoted to reviews and notices of books on Oriental 
and African subjects. 

All papers, &c., for which publication is sought should 
be sent to the Editor at the School. 

Authors and publishers wishing to have books reviewed 
should send them to the Editor, to whom also applications for 
exchange of journals from learned societies or Editors of other 
periodicals may be made. 


QOOOOOCOO0000OoO0oonoonoooonooooooooooOoosoOoooOoOoOooooOoooooOoooooooOoOooooooooo 


All particulars may be obtained from the Director, 
Sir E. Denison Ross, C. I. E., Ph. D. 
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Oriental Books, Indian and Persian Art, MSS., Bronzes, &e. 


Inspect our GALLERY of ORIENTAL ART. 


All the books prescribed for students at the School of Oriental Studies 


and the Universities are kept in Stock. 


Just published: 
Comparative tables of 


Muhammadan & Christian Dates 


Enabling one to find the exact equivalent of any day in any month from the 
beginning of the Muhammadan Era. 


Compiled by Lt.-Col. Sir WoLsELEY Haic. 
Crown 8vo, Cloth, pp. 32. Price 1s. 6d. 


Recently published: 


A Scheme of Egyptian Chronology 


With Notes Thereon. 
Including notes on Cretan and other Chronologies. 
With 19 illustrations. 


By DuNCAN MACNAUGHTON. 
Royal 8vo, Cloth, pp. XII. 405. Price 25s. 


The Damascus Chronicle of the Crusades 


Part I — From 1097 to 1182. Part 2 — 1132 to 1160. 
Extracted and translated from the Chronicle of Ibn al-Qalanisi. 
8 vo. cloth. By H. A. R. Giss. Price 15s. 


In the press: 
A new volume of LUZACc’s Oriental Religions Series 


The Shiite Religion 


By the Rev. DwicHt M. DONALDSON of Meshed, Persia. 


Latest catalogue issued. 


Bibliotheca Orientalis XXXIV. Catalogue of new and secondhand books in 
and on the Sanskrit, Pali, Jain and Prakrit languages. 


LUZAC & CO. 


Oriental and Foreign Booksellers 


Agents to the India Office; Royal Asiatic Society; School of Oriental Studies, London; 
Asiatic Society of Bengal, Calcutta; Bihar and Orissa Research Society, India; Society of 
Oriental Research, Chicago; Siam Society, Bangkok, &c., &c. 


46 GREAT RUSSELL STREET, LONDON, W. C. 1. 


(Opposite the British Museum.) 
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